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  :چکیده

معه ل دهی به جامعصومین در شک ز نظر روانشناسی سیاسی، رفتار و اخلاق سیاسی پیامبران و ائمها     

ه د وخدعزور وفسا های غرب نبوده که اساس آن بر دروغ،ت روش ماکیاولیستی اندیشهبه صور مطلوب

ها به بوده و این روش هستی شناسی الهیهای قرانی و ها و روشو نیرنگ باشد. بلکه برمبنای آموزه

دل ویسیار قبران، صورت رفتار صبورانه .شجاعانه .قوی ،دارای اعتماد به نفس بالا بوده وهمچنین بر کاف

کیفی ، این پژوهش.فتح( 29نَهمُْ بیَْ و سخت و با یکدیگر بسیار مشفق و مهربانند.)أَشدََِّاءُ علَىَ الکُْفََّارِ رحُمََاءُ

 ان به طورمده با استفاده از خبرگآاطلاعات به دست  .باشدای و اسنادی میو از نوع  مطالعات کتابخانه

حوزه  ناسی درشنشان خواهد داد که کاربرد هستی  پژوهش هاییافته .کیفی مورد تحلیل قرار گرفته است

ر دشود. مثال عملی آن امام خمینی است که می روان شناسی سیاست موجب تحقق جامعه مطلوب

زی و نظام ساچارجوب هستی شناسی قرانی در روانشناسی سیاسی و مبارزاتی علم کرد و موفق به 

 ت خداوندشناخ شان به دو دلیل بوده است  اولا در مرحلهجامعه مطلوب در انقلاب ایران شد موفقیت ای

ظام نم را در معصو به مرحله یقین رسیده بود)هستی شناسی الهی( ثانیا، رفتار اخلاقی پیامبران و امامان

ر لوب دسازی حکومت مطلوب الگوی خویش قرار داده بود و این، شرط موفقیت وی در نظام سازی مط

 ه است. انقلاب اسلامی ایران بود

 .هستی شناسی انقلاب اسلامی، روانشناسی، جامعه مطلوب، :واژگان اصلی
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 مقدمه 

وانه نظ ری و فک ری ان انق لاب تهر انقلابی مسبوق به نظامی از اندیشه و تفکر است که پش 

از هستی شناسی خاصی نشات می گیرد تجربه تاریخی انقلاب های مه م دنی ا نی ؤ م ی د آن  .است

گرفتن ی ک ن وع از بل از وقوع هر انقلابی باید طی یک تأمل نظری و فلسفی وبا در نظر است که ق

، ضمن طرد و نفی نظام موجود، یک مکتب فک ری جدی د ب ه وج ود آی د ک ه هستی شناسی الهی

تعریف جدیدی از جایگاه انسان در جامعه ارائه دهد. سپس بر مبنای هم ین هس تی شناس ی اله ی، 

و اجتماعی ایدئال طراحی گردد تا پس از پیروزی انق لاب نی ؤ هم ین ط ر   باید یک نظام سیاسی

( در غیر ای ن ص ورت حت ی پ س از 86، 1379 نظری، مبنای مهندسی اجتماعی قرار گیرد.)تاجیک،

سرنگونی نظام موجود، انقلابیون در بعد ایجابی و پی ریؤی نظام سیاسی اجتماعی دچار ب ن بس ت 

سوی دیگر این تأمل نظری و در پی آن ارائ ه ی ک هس تی شناس ی نظری و عملی خواهند شد؛ از 

الهی باید از سوی کسانی صورت پذیرد که با مبانی فکری انقلابی که می خواهند انجام دهن د و ب ا 

 بستر اجتماعی جامعه ای که در آن انقلاب صورت می گیرد، آشنایی کافی داشته باشند

رهبری امام خمینی آغ از و در بیس ت و دوم بهم ن به  1341انقلاب اسلامی ایران که از سال 

به پیروزی رسید. بر یک مبنا و هستی شناسی خاصی اس توار ب وده اس ت. ای ن هس تی  1357سال 

شود. ق رآن از مه م شناسی، هستی شناسی اسلامی و قرآنی است که پشتوانه نظری آن محسوب می

کن ار دیگ ر من ابع تولی د معرف ت دین ی، ترین و اصلی ترین منابع تولید دانش اسلامی است که در 

علاوه بر اینکه در زندگی فردی و عبادی مورد استفاده قرار می گیرد، در مسائل سیاس ی، اجتم اعی 

نیؤ مورد توجه بوده است. انقلاب اسلامی ایران را می ت وان نهت ت بازگش ت ب ه ق رآن دانس ت، 

وزه های قرآنی در ص حنه سیاس ت و نهتتی که هم از قرآن تغذیه می شد و هم درصدد عمل به آم

شود تا مسلمانان هم به مبارزه با استعمار برخیؤن د اجتماع است، چرا که بازگشت به قرآن باعتث می

و هم مبارزه با استبداد و نتیجه این مبارزات رسیدن به عؤت افتخ ار، س ربلندی و از هم ه مه م ت ر 

ه مورد تاکی د ش ده اس ت جامع ه مطل وبی تقرب به خداوند متعال است.آن چیؤی که در این رسال

است که در سایه تقرب به خداوند وبهره های قرانی واز نظر روانشناسی اسلامی با برق راری پیون د 

در ای ن مقال ه ب ه  عاطفی ومعنوی که بین رهبران دینی و مردم برق رار م ی ش ود بدس ت م ی آی د

ات وروای ات ب ه عظم ت هس تی وق درت می پردازیم ابتدا با نشان دادن آی بخشهایی از آیات قران

خدای متعال پی خواهیم برد واعلام خواهیم کرد هیچ دینی به اندازه اس لام وق ران ک ریم نتوانس ته 

(س پس ب ه عظم ت انس ان در آی ات 99، 1388 است به عظمت خداوند وهستی پی برد )خمین ی،
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یم پرداخ ت در ادام ه وروایات قران کریم به همراهی روانشناسی رفتار وخصوصیات اخلاقی خواه

خواهیم گفت که چنین انسان کاملی می تواند جامعه زیبا ومطل وب درس ت کن د چ ون از هس تی 

 .لایؤال الهی که صاحب قدرت می باشد نشات می گیرد

 

  بیان مسئله 

د دنب ال در طراحی جامعه مطلوب، اندیشمندان زیادی با دیدگاه روانشناسی و یا ایدلوژی خ و

ض له ناسی خاص بوده اند اندیشمندانی چون افلاطون درهستی شناس ی مدین ه فانوعی از هستی ش

ش د  وی ا خود دنبال جامعه ای بوده است که در آن عدالت اجتماعی  وحکمت دو پایه اساسی آن با

لح ا   توماس مور در هستی شناسیآرمان شهر خود دنبال جامعه مطلوبی می گشت که همه مردم از

 سوم مشترک باش ند وهمچن ین  توم اس کامپ انلا درهس تی شناس ی ش هرزبان وقوانین وآداب ور

وی ا  خورشید خود دنبال جؤیره ای بود که درآن همه م ردم از لح ا  اقتص ادی ب ه براب ری رس ند

آگوستین قدیس در هستی شناسی شهر خدای خود دنبال جامعه مطلوب می گشت که هم ه م ردم 

طل وبی شناسی آتلانتیس نوین خود دنبال جامع ه مدر آن قدیس شوند ویا فرانسیس بیکن درهستی 

ی ب یش امی گشت که انسان برطبیعت پیروز شده و علم و دانش را بر مذهب که به نظر وی خرافه 

ال نیست غلبه دهدیا فراس یس فوکویام ا در هس تی شناس ی نظری ه پای ان ت اریظ خ ود نظ ام لیب ر

ق ای ن ( از مطالب ف و291، 1391 مشیدی،.)جعنوان جامعه مطلوب معرفی می کند دموکراسی را به

ی روش جمع بندی بدست می آید که هر یک از ادیان الهی برمبنای هستی شناسی خود  ب ه گون ه ا

ش رو. دن د دستیابی به جامعه مطلوب را پیشنهاد کردند و راههایی را رفتند و ب ر روش ی تاکی د کر

 نگاه ب ه اه رسیدن به جامعه مطلوب نوع. در قران ران با روش شناسی آنان متفاوت هستشناسی قر

 (98، 1383 انسان تکامل گرا است.)عیوضی،

در تربی ت انس ان تع الی روش قران برای ساخت جامعه مطل وب از نظر هستی شناسی الهی، 

خواه می باشد . پس پایه اصلی مساله در این مقاله خطر دور شدن جامعه ای ران از فه م مت دلوژیک 

قرانی در حوزه سیاست است که در آین ده م انع از تحق ق و اس تحکام جامع ه از آیات روانشناسانه 

در مواجه با ای ن مس اله  درک جامع ه از روش فران ی  .در تراز انقلاب اسلامی خواهد شدمطلوب 

بسیار مبنایی و جدی است در آیات قرانی روش رایج در معرفی و تحقق جامع ه مطل وب ب ر پای ه 

ر نفش انسان و خلقیات و روحیات آن در چ ارچوب ه دایت دیت ی سیاست فاضله و هدایت گر ب
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تاکید شده است لذا آشنایی با روش فرانی جه ت دس تیابی ب ه مب انی روانشناس ی انس ان و مس یر 

 . مطلوب مساله اصلی رساله می باشد حرکت انسان به عنوان پیشران عمده برای تحقق جامعه

 

  مبانی نظری و سوابق مربوط به تحقیق:

ک ه  "انس ان کام ل از دی دگاه نه ج البلاغ ه"( در کتابی به ن ام 1398)علامه حسن زاده آملی 

به چاپ رسیده است ابعاد مختلف مربوط به انسان کامل را بی ان م ی  انتشارات رو  وریحانتوسط 

ای در باره معج ؤات کند کتاب، متشکل از خطبه، مقدمه، مدخل و یازده باب است کتاب را با مقدمه

کن د، س پس قولی و فعلی سفرای الهی، آغاز و نهج البلاغه را در عداد معجؤات قولی، محسوب می

ه نس بت نهج البلاغه، موضوعات مسائل عقلی در نهج البلاغه و آنه ایی ک  اسناد به مباحثی کوتاه در

لام ، اهتم  ام ورزیدهعلیه امیرالم   منین ب  ه جم  ع آوری کلم  ات ان  د، پرداخت  ه، آن گ  اه الس  َّ

کامل از دیدگاه نهج البلاغه، گردیده است جناب ایش ان، خاطرنش ان  انسان موضوع؛ یعنی اصل وارد

از نهج البلاغه را در موضوع نام ب رده یافت ه، ول ی ب ه ساخته است که حدود یک صد و چهل مورد 

 نماید.و یک مورد است، اکتفا می لحا  اختصار، به ذکر برخی از آنها که هفتاد

 ایشان  موارد یاد شده را در پنج بخش، مورد بررسی قرار داده است:

 .در اوصاف انسان کامل و عدم خلو ارض از آن به طور کلی. 1

 .وسلَّمآلهوعلیهاللهصلی نبی اکرم در اوصاف. 2

 .السَّلامدر اوصاف آل نبی علیه. 3

 .السَّلامعلیه حترت امیر در اوصاف شخص. 4

 ک ه علام ه، دقایق و نکات لطیفی که از برخی عبارات و اشارات، مستفاد است. لازم به ذکر است. 5

ل ذکر از ادر این کتاب، علاوه بر امور مؤبور، خلاصه و عصاره مسائل عرف انی را در موض وع ف وق 

ام ناس ب مق ، بنا بر تروایات و آیات ، م ید بهفصوص و تمهید القوائد ،مصبا  الانس ،فتوحات کتب

 ست.و مباحث مطروحه، نقل و از این طریق به تحکیم و تایید مطالب مقاصد کتاب پرداخته ا

البلاغ ه و روای ات عاد مختلف مربوط به انسان کامل با استناد ب ه کت اب نهجدر ادامه این  اثر اب

معصومین)ع( مورد شر  و بررسی قرار گرفته است. ولی خدا بودن انسان کامل، خلیفه اله ی ب ودن 

کلم ات خ دا ب ودن انس ان کام ل، و  وی، قطب زمان بودن انسان کامل، مصلح کل بودن او، مع دن

مستفاد بودن انس ان کام ل و ثم ره ش جره وج ود ب ودن وی، م ی د ب ه  حجت الهی بودن او، عقل
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سایر کم الات روح ی انس ان کام ل از  القدس بودن انسان کامل و محل مشیت الهی بودن او ورو 

 .مسایل مهم مطر  شده در این نوشتار است

ص این کتاب  به لحا  ثقیل بودن متن و نداشتن چارچوب نظری  ونداشتن روش تحقیق خ ا

 .باشدحاضر نمی بیه سادگی متنش

ز اتصور علام ه طباطب ایی "مقاله سید محمد حسن موسوی فرد و محمد محمدرضایی به نام 

ر پ اییؤ دهستی شناسی اله ی دانش گاه ش هید رج ایی مجله در  که "ذات خدا؛ عارفانه یا فیلسوفانه

و خ دا، اندیش ه و گفتگ و درب ار له نویسندگان ب ه به چاپ رسیده است در این مقا 1400وزمستان 

 و اوهس تی شناس ی  بس یاری از مس ائلی ک ه در م ورد خداون د هستی شناسی ذات او می پردازند 

ا شود متوقف بر چگونگی تصور خداست. تصور فلاسفه از خدای متع ال ب ا تص ور عرف مطر  می

ق تع الی ح کثرات متباین هس تند، ذات  نسبت به خدا متفاوت است. در نگاه فیلسوفانی که قائل به

 حقیقت بشرط لا است و در نگاه فیلسوفانی که قائل به وح دت تش کیکی وج ود هس تند، خ دای

و وهس تی ا سبحان حقیقت لابشرط قسمی است. در حالی که در نگاه عارفان ذات خ دای س بحان 

تص ور  لاق است. خ دایمقسمی، مطلق از حد، و بریئ از هر گونه قید حتی قید اطحقیقت لابشرط

. در طلاق اس تشده نؤد آن فیلسوفان تنها تعینی از تعینات حقیقت مطلقۀ حق تعالی و مقید به قید ا

« ر مظ اهرتش کیک د»به « تشکیک در وجود»با عبور از مقاله نویسندگان  از نظر هستی شناسی این 

ویک رد تر از ریقکرد عرفانی را دقرویاز نظر هستی شناسی الهی،  نه تنها رویکرد عرفانی دارند بلکه 

 .بیندفیلسوفانه می

ش ناختی علام ه طباطب ایی و اص ول هستی"ندان  ومهدی قتاوی زاده به نام مقاله علی اصغر خ

که در دوفصلنامه علمی پژوهش های هس تی شناس ی ب ه چ اپ  "در قرآن کریم« حق»برگرفته از لفظ 

با حق و کاربردهای این لفظ در قرآن ک ریم از چن ان  موضوعات مرتبط رسیده است نشان می دهد که

 هستی شناس ی اله ی را تواند مبانی و چهارچوب یک نظام فگستره و ظرفیتی برخوردار است که می

های آن و م لف ه« ح ق»گیری، پس از اشاره به معنای لغ وی ریؤی کند. در این راستا و با این جهتپایه

معنای حقیق ت در قرآن )ح ق تک وینی، ب ه« حق»عانی اصطلاحی )ثبوت، وجوب، و بقا( و همچنین م

معنای شناخت و یا سخنِ حقیقی، ص ادق و مط ابق ب ا واق ع؛ عینی و واقعیت خارجی؛ حق معرفتی، به

معنای عمل شایسته و نیکو(، در این مقاله با مرور کاربردهای لفظ ح ق، هف ت اص ل از حق ارزشی: به

ش ده تقری ر کرد تفسیر المیزاان م را براساس آراء علامۀ طباطبایی درشناختی در قرآن کریاصول هستی
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، اصولی مانند اینکه خداوند، مصداق اتم حقَّ است؛ ماسوا و دیگر حقایق، هم ه از ح قَّ تع الی و است

تحت تدبیر اوست؛ و حقَّ تعالی، ماسوا و دیگر حقایق را بحق آفری ده اس ت. در خ لال ای ن مباح ث 

ش ناختی مرب وط ب ه یک واقعیت زبان توانمقدر پاسظ داده شده است که آیا میهمچنین به این اشکال 

 شناختی قرار داد؟های هستییک زبان را مبنایی برای استنتاج واقعیت

ب ر  رهان واحدامکان تکثَّر ادلَّۀ اثبات وجود خدا در خداشناسی )بر اساس تبیین قاعد  ب"مقاله 

ه ه در مجل انی و اح د فرامرزقراملک ی م ی باش ند  ک (که نویسندگان آن هاش م قرب مطلوب واحد

پ اییؤ و زمس تان  2ماره پیاپی ش - 2، شماره 1دوره  دانشگاه شهید رجایی در "هستی شناسی الهی"

 .به چاپ رسیده است 1391

ظ ر هس تی ناز  با طر  چالشی بر تکثَّر براهین و ادل ۀ اثب ات خ دا،  ،در این مقاله نویسندگان

هس تی س نه د. ب ر اس اهایی برای امکان تکثَّر و فراوانی ب راهین و ادلَّ ه پ یش م یرهیافتشناسی 

ت وان م یگردد که بر اساس آن، بر مطلوب واحد، بره انی ب یش نای طراحی میقاعده شناسی الهی،

ارش ات ، ک ه در گؤهستی شناس ی اله یاین، فراوانی براهین اثبات بنابر (35: 1972، )صدوقداشت.

در  ین دش واره،شد از اکارهای برونشود. راهفیلسوفان آمده است، با این قاعده، به چالش کشیده می

ی راهین انَّ قالب سه رهیافت: رهیافت فلسفی؛ مبنی بر تکثَّ ر ب راهین لمَّ ی تحلیل ی، و نی ؤ تکثَّ ر ب 

 وه ا ، رهیاف ت منطق ی؛ مبن ی ب ر تکثَّ ر در ص ورت بره انتی شناسی اله یهستحلیلی در اثبات 

 شودها، و رهیافت مبتنی بر تکثَّر در مقام تقریر ارائه میاستدلال

در س ی روانشنا انسان کام ل )مطل وب( از دی دگاه اس لام و"دکتر مسعود آذربایجانی در مقاله

 به چاپ رسیده است 9شماره  1375حوزه و دانشگاه مجله 

م ی  ب ه شخص یت مطل وب ات تطبیقى اسلام وروانشناسی نس بتایشان در این مقاله به نظر

ن آپیدا کردن نام معادل آن در ق ر ایشان با استعاره گرفتن بعتی از اصطلاحات روانشناسی و پردازد

 روایات سعی در تطبیق اسلام وروانشناسی درمبحث انسان مطلوب پرداخته است به عن وان مث ال و

وند متعال یا محبت و رضاى او، انگیؤه اصلى انس ان انگیؤش: قصد تقرب به ساحت قدس خدا  -1

اى است فرارونده از خود، ولى در عین حال داراى جه ت مطلوب از دیدگاه اسلام است. این انگیؤه

این انگیؤه از ام ور عب ادى ش روع  بالاترین مبدا آفرینش است.ه سمتیعنى ب ;گیرى کاملا مشخص

در ای ن « فرانک ل»زندگى م من را فرا بگیرد. اگر چه نظریه  تواند تمام گسترهشود و دایره آن مىمى

قسمت مشابهت هایى با آن دارد، ولى او معنایابى را در امور دیگرى مث ل رن ج، عش ق، و خلاقی ت 
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 .کند که الؤاما جهتى فرارونده به سوى مبدا اعلاى الهى مورد نظر او نیستترسیم مى

 لکن تاکید اصلى بر بخش هش یار انس ان ;هر دو هستاکیدبر هشیار یا ناهشیار: تاکید بر ت -2

ماس عى و  لیس للانس ان الا»آن همان اراده و کوشش در راه امور اختیارى است: نمود اصلىاست که

م و من اراد الاخ ر  و س عى له ا س عیها و ه و م  من فاولئ ک ک ان س عیه»، «ان سعیه سوف یرى

یعنى قب ول -به م منین، به اعتبار همین اصل اساسى نسبتوروایاتاوامر و نواهى در آیات«. مشکورا

ن وا اتق وا یاایها الذین آم»انسان است: « شدن»تاکید بر بعد هوشیارى براى  و -اراده واختیار در انسان

رد انس انى ل ى دس تاویا ایها الذین آمنو لا تتبعوا خطوات الشیطان به طور ک« »الله و قولوا قولا سدیدا

س مت قدر ای ن «.من یرد ثواب الدنیا ن ته منها و من یرد ثواب الاخره ن ت ه منه ا»تابع اراده اوست: 

م همی ت مق اتوانیم بگوییم نظرات روانشناسان مذکور با دیدگاه اسلام تقریبا مشترک اس ت. ب ه امى

نس ان است و ب ه انسان از نظر هر متفکران و روانشناسان  می پردازد. بدین معنا، فیلسوفى که مادى ا

ج و، لطهس نگ رد، او را موج ودى دیدگاه امور مادى و روابط سیاسى و قوانین حاکم بر ماده م ىاز 

اما کس انى  ;«انسان براى انسان، گرگ است»گفت: مى« هابؤ»مثلا  ;وطالب هرج و مرج دانسته است

ن د ک ه مانن د ادانس تهاى والا مىاند، او را به درجهنگریستهکه انسان را از جنبه معنوى و ملکوتى مى

 "انسان براى انسان، خداست"اند: گفتهمى« اسپینوزا»

س ته مقاله حاضر به دلیل ترکیب ناهمگون بعتی از اص طلاحات در اس لام وروانشناس ی نتوا

 .پیوستگی معنایی بین اسلام وروانشناسی انسان مطلوب راایجاد کند

ن در انس ا واین انسانشناسی که در حالی که تحقیق حاضر انسانشناسی را از قران دریافت کرده

  .کامل تجلی می یابد  را در راستای تحقق جامعه مطلوب بکار می گیرد

 طلوبمامعه جهستی شناسی الهی از منظر امام خمینی)ره( و رابطه تلازمی آن با روانشناسی  مدل مفهومی
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 مبانی هستی شناسی الهی در روانشناسی

م ی کن د  اگر روان شناسی به بررسی رفتار و تجلیات روانی انسان می پردازد و آن را تحلی ل

 و؛ پ س مفه وم ا به تحلی ل روان ش ناختی م ی گ ذاردهای آن رچگونگی و پیامد ،چرایی ،چیستی

ه ی اس ت. ب د در این چهارچوب فاقد بررسباوری که پیشامد و پیامد آن رفتار و تجلیات روانی باش

 منسجم دارد که از سوی پرودگار تنظ یم ش دهعنوان مثال باور اینکه همه هستی سیری یک پارچه و

انسان بخش کوچک اما مهمی از این مجموعه است که در این س یر ب ا مخلوق ات دیگ ر از است و

م واره هم راه و ه م زیس ت ین آن هشیطان قسم خورده و طبیعت و هم ه ق وان ،فرشته ،جمله جنَّ

ان تب اط انس ار ،آرزوها ،هاهیجان ،عواطف ،ارفتاره ،انگیؤه ها ،است ما را به کنترل شخصیت درونی

 .وا می دارد …با سایر موجودات و 

هستی مخلوق خداست: ممکن است مخلوق دانستن جهان در کشف ق انون من دی ه ای  -1

ی م مس تقیم  ثیر نگذارد. اما بر تفسیرها و نتیجه گی ری ه ای او اث رجهان و انسان به خودی خود تأ

اس ت ک ه  خداوند همان کس ی» قرآن در این زمینه می فرماید:( 201: 1383، گذارد.)مکارم شیرازی

ون آورد شما بی ر آسمان ها و زمین را آفرید و از آسمان آبی نازل کرد و با آن میوه ها را برای روزی

ر ا را مس خَّما گردانید تا بر صفحه ی دریا به فرمان او حرکت کنن د و نهره و کشتی ها را مسخَّر ش

ماواتِ وَ الْ أَ :32آیه  ٬)سوره ابراهیم « شما نمود. ماءِ م اءً رضَْ وَ أنَْ ؤلََ مِ نَاللَّهُ الَّذی خلَقََ الس َّ  الس َّ

 الأْنَهْ ارَ(  بِ أمَرْهِِ وَ سَ خَّرَ لکَُ مُ فیِ البْحَْ رِتجَرْیَِ لِفأَخَرْجََ بهِِ منَِ الثَّمرَاتِ رزِقْاً لکَمُْ وَ سخََّرَ لکَمُُ الفْلُکَْ

ا ب ه انس ان ر بنابراین اعتقاد به خالقیت خدا و اینکه همه چیؤ در مقابل خواست او خاضع است نگاه

 (254،1388)انصاریان،.جهان تقلید می دهد

ان معن ا ی به زندگی انسهستی هدفمند است: جهان هدفمند آفریده شده است و این هدفمند -2

ی ل فراموش می دهد ؛ بنابراین ممکن است بسیاری از نابه سامانی های روحی و روانی انس ان ب ه دلی 

دفی ه عبودی ت و بن دگی  (135، 1395 این هدف و فاصله گرفتن از آن باشد . )علی زاده محم دی،

م ج ؤ ا نیافری درمن جنَّ و ان س » است که انسان باید در زندگی دنبال کند تا به وسیله آن تکامل یابد.

 (نِإنِسَْ إلِاَّ لیِعَبْدُوُ: وَ ما خلَقَتُْ الجْنَِّ وَ ال56ْآیه  ٬سوره ذاریات « ) برای آنکه عبادتم کنند.

هیچ موجودی در جهان وجود مس تقل ن دارد و  هستی هماهنگ است و خالق واحد دارد: -3

همه هستی مشغول انجام تکالیف خود هستند مگر مخلوقاتی مثل انسان ک ه ب ه آن ق درت اختی ار 

داده شده است که ممکن است خلاف جهت هستی حرکت کند. خدای متعال نی ؤ ک املاً ن اظر ب ر 
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م  ی گی  رد و ی  ا م  ی عملک  رد م   من و غیرم   من اس  ت و هرگ  اه ک  ه اراده کن  د نعمت  ی را 

فکَیَفَْ إذِا جمَعَنْاهمُْ لیِوَمٍْ لا ریَبَْ فیهِ وَ وفُِّیتَْ کُ ل  نفَْ سٍ  26و25آیه  ٬بخشد.)ن.ک:سوره آل عمران 

 تشَ اءُ وَ نْما کسَبَتَْ وَ همُْ لا یظُلْمَوُنَ، قلُِ اللَّهمَُّ مالکَِ المْلُکِْ تُ تْیِ المْلُکَْ منَْ تشَاءُ وَ تنَؤْعُِ المْلُکَْ ممَِّ

 (ءٍ قدَیرٌکلُِّ شیَْ تعُؤِ  منَْ تشَاءُ وَ تذُلِ  منَْ تشَاءُ بیِدَکَِ الخْیَرُْ إنَِّکَ علَی

ه ک طبیعت برای انسان خلق شده اس ت: ق رآن ک ریم طبیع ت را س رمایه ای م ی دان د   -4

کمُُ اللَّیلَْ وَ النَّه ارَ لَخَّرَ : وَ س16َتا 12آیه  ٬خداوند در اختیار انسان قرار داده است.)ن.ک: سوره نحل 

ی فِ قلُِ ونَ، وَ م ا ذرَأََ لکَُ مْ  لقَِ ومٍْ یعَْذلِ کَ لآَی اتٍ وَ الشَّمسَْ وَ القْمَرََ وَ الن جوُمُ مسُخََّراتٌ بأِمَرْهِِ إنَِّ فی

نهُْ لحَمْ اً طرَیِا ا وَ رَ البْحَرَْ لتِأَکْلُوُا مِوَ الَّذی سخََّ، وَ هُذلکَِ لآَیهًَ لقِوَمٍْ یذََّکَّروُنَ الأْرَضِْ مخُتْلَفِاً ألَوْانهُُ إنَِّ فی

 روُنَ، وَ ألَقْ یتلْهِِ وَ لعَلََّکمُْ تشَکُْفَبتْغَوُا منِْ وَ لتَِ تسَتْخَرْجِوُا منِهُْ حلِیْهًَ تلَبْسَوُنهَا وَ ترَیَ الفْلُکَْ موَاخرَِ فیهِ

دوُنَ( اتٍ وَ بِ النَّجمِْ هُ مْ یهَتَْ ونَ، وَ علَام تهَتْدَُ وَ أنَهْاراً وَ سبُلُاً لعَلََّکمُْ فیِ الأْرَضِْ روَاسیَِ أنَْ تمَیدَ بکِمُْ

ب ه حق وق  ل احترامبنابراین انسان باید به درستی طبیعت را بشناسد و از آن استفاده کند.به عنوان مثا

 (212، 1415، )آلوسی.نمونه بارز این احترام است٬زمان ذبح کردن حیوانات حتی در

ده اس ت شزمین مناسب زندگی انسان است: در قرآن زمین به عنوان گهواره انسان معرفی  -5

به ره م ی  …که در آن سیر می کند و از نعمت ها و امکانات و آب و هوای آن و حرارت و ب ذر و 

بَ الُ  ، قَ الَ فمََ اىقَ هُ ثُ مََّ هَ دَکلََُّ شیَءٍْ خلَْ ی أعَطْىَبَُّناَ الََّذِالَ رَقَ :53تا  50آیه  ٬ه برد.)ن.ک: سوره ط

ضَ مهَْ داً لََّذیِ جعَلََ لکَُ مُ الْ أرَْبَِّی ولَاَ ینَسىَ ، ابَِّی فیِ کتِاَبٍ لََّا یتَلَُِّ رَ، قاَلَ علِمْهُاَ عنِدَ رَونِ الأْوُلىَالقْرُُ

چ ه در ( خداوند همه آنباَتٍ شتَََّىزوْاَجاً مَِّن نََّناَ بهِِ أَجْوسَلَکََ لکَمُْ فیِهاَ سبُلُاً وأَنَؤلََ منَِ السََّماَءِ ماَءً فأَخَرَْ

ات و رد.ج واهرزمین آفریده است را در اختیار انسان قرار داده است.مثلاً انس ان از دریاغ ذا م ی گی

: س وره ن.ک..) …زیورآلات به دست می آورد.از ستاره ها برای شناسی راه ه ا اس تفاده م ی کن د و

مسَْ واَلقْمََ رَ لکَمُُ اللََّیلَْ واَلنََّهَ ارَ وسَخَََّرَ 16تا  12آیه  ٬نحل  هِ إنََِّ فِ ی اتٌ بِ أمَرِْواَلنَُّجُ ومُ مسَُ خََّرَ واَلشَ َّ

ونَ ، کََّرُومٍْ یَ ذََّنََّ فیِ ذلَکَِ لآَیَ هً لَِّقَ إِضِ مخُتْلَفِاً ألَوْاَنهُُ أَ لکَمُْ فیِ الأْرَْلکَِ لآَیاَتٍ لَِّقوَمٍْ یعَقْلِوُنَ ، ومَاَ ذرََٰ  ذَ

فیِ هِ  ى الفْلُکَْ مَ واَخرَِجوُا منِهُْ حلِیْهًَ تلَبْسَوُنهَاَ وتَرََیًَّا وتَسَتْخَرِْلتِأَکْلُوُا منِهُْ لحَمْاً طرَِ البْحَرَْ وهَوَُ الََّذیِ سخَََّرَ

ا وسَُ بلُاً لََّعلَََّکُ مْ  بکُِ مْ وأَنَهَْ ارًواَسیَِ أنَ تمَیِ دَضِ رَفیِ الأْرَْ قَونَ ، وأَلَْولَتِبَتْغَوُا منِ فتَلْهِِ ولَعَلَََّکمُْ تشَکْرُُ

 (504، 1380()قرشی،تهَتْدَوُنَ ، وعَلَاَماَتٍ وبَاِلنََّجمِْ همُْ یهَتْدَوُنَ

م ی .…ش یطان و ٬اجَنَّ ه  ٬امور غیبی هستی یا متافیؤیک: غیب شامل اموری مانند فرشتگان  -6

ستند. اگر کسی به امور غیبی اعتقاد نداشته باشد نمی تواند ب ه شود که با چشم ظاهری قابل دیدن نی
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اسلام اعتقاد واقعی داشته باشد. اگرچه انسان به اذن خداوند ب ه برخ ی از مص داق ه ای غی ب در 

کلیدهای غیب نؤد اوست و کس ی ج ؤ » همین دنیا دست پیدا می کند؛بنابراین بازهم باید بدانیم که 

(هرآنچه در خشکی و دریاست او می داند و هیچ برگ ی 204، 1383 دی،خدا آن را نمی داند؛ )سجا

: وعَنِدهَُ مفَاَتحُِ الغْیَبِْ لَ ا یعَلْمَهَُ ا 59آیه  ٬)سوره انعام « نمی افتد مگر اینکه در کتاب مبین آمده است.

طْ بٍ ضِ ولََ ا رَلََّا یعَلْمَهُاَ ولَاَ حبَََّهٍ فیِ ظلُمُاَتِ الأْرَْقهٍَ إِومَاَ تسَقْطُُ منِ ورََ واَلبْحَرِْ إلََِّا هوَُ ویَعَلْمَُ ماَ فیِ البْرََِّ

ولَاَ یاَبسٍِ إلََِّا فیِ کتِاَبٍ مَُّبیِنٍ( اگر انسان را به بعد زیس تی منحص ر کن یم و ارتب اط رفت اری او را ب ا 

و  مصداق های غیبی نادیده بگیریم در حقیقت به بخش بس یار ک وچکی از انس ان اکتف ا ک رده ای م

 (251، 1388 )مامقانی،.تجلیات روانی او را نمی توانیم تحلیل کنیمبسیاری از رفتارها و

 

 هستی شناسی الهی از منظر امام خمینی)ره( ورابطه تلازمی با جامعه مطلوب

م ام تمحور اصلی هستی شناسی است و ریش ه و اص ل « توحید» )ره(در دیدگاه  بنیادین امام

ی شناس ی عاد معرفت و اندیشه تشکیل می دهد و همان گون ه ک ه در هس تاعتقادات او را در کلَّ اب

، م ین اس اسهتوحید را  قرار داده، در سایر معارف و اندیشه ها نیؤ این اص ل معی ار او ب وده، ب ر 

ام، دیریت نظ ماندیشه مدیریتی امام نیؤ نوعی اندیشه توحیدی است و یا به تعبیری، رهبری امام در 

 :ه اینکه خود او اذعان داردتوحید مدار است؛ چ

 بر اس لاماعتقادات من و همه مسلمین همان مسائلی است که در قرآن کریم آمده است و یا پیام"

ید   مه آن عقاهصلی الله علیه وآله و پیشوایان بحق بعد از آن حترت بیان فرموده اند که ریشه و اصل 

 (205، 20)صحیفه امام، ج"ید استکه مهم ترین و با ارزش ترین اعتقادات ماست   اصل توح

هنگامی که این معرفت توحیدی به جهان هستی ب ا گ رایش کم ال خ واهی فط ری ض میمه 

خ دا  گردد، خدا محوری محصول آن خواهد شد و رفتارها صبغه ای الهی می یابن د. و زم انی ک ه

ن ای ی( مبمحوری امام )کمال خواهی و گرایش به ذات باری تعالی ب ا اس تناد ب ه ش ناخت توحی د

 (54، 1396 )عرفانی،.رفتار رهبری قرار می گیرد، ایشان را رهبری خدا محور می گرداند

دا و مهم ترین و اساسی ترین عامل در موفقیتهای حترت امام را می ت وان در اطاع ت از خ 

ی اب غدانس ت. ام ام ه یچ تح ولی را در « خ دا مح وری»تنها برای او رفتار کردن و در یک کلمه 

 .دشتفسیر و تحلیل نمی کرد. در پیروزیها همواره قدرت و لطف خدا را یادآور می خداوند 

هر چ ه هس ت از »امام بارها این متمون را در کلمات خود بر زبان می آورد و بیان می کرد: 
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او همه چیؤ را از خدا می دانس ت؛ هت م در اراده خ دا و ح لَّ در حک م اله ی ب ود. و « خداست.

نقلاب را خدا پیروز کرد. و خرمش هر را خ دا آزاد ک رد. دله ای م ردم را خ دا ا»پیوسته می فرمود: 

او همه چیؤ را از منظر الهی می دید و عامل به احکام ب ود. خ دای متع ال نی ؤ دره ای « جمع کرد.

 (220صرحمت را به روی او باز می کرد.)پژواک ولایت،مجموعه سخنرانی امام خامنه ای،

ه غی ر و مصداق روشن خدامحوری است، ایشان درون را از ش ائب امام خمینی رحمه الله مظهر

ار ن ش و ک ردخدا پیراسته و تمام جلوه های نفسانی را کنار زده و با اکسیر خدا محوری، ماهی ت دا

ا ب ر خود را دگرگون کرده بود. انجام تکلیف الهی برایش مه م ب ود و ه یچ گ اه رض ای مخل وق ر

ده و ار و گفتارش اخلاص و خدامحوری را سرلوحه ق رار دارضای خالق مقدم نمی داشت. در کرد

 :همواره بدان سفارش می کرد

ب ه  ا هس تند،سعی کنید که انگیؤه ها، انگیؤه های الهی باشد. سعی کنید که به مردم خودتان، هرج

 (306، 20ج)صحیفه امام، « کشور خودتان، هر جا هستند، تؤریق کنید که انگیؤه هایشان الهی باشد.

دا ا ب رای خ صال با منبع اصلی قدرت، ارتباط با خدا، همه چیؤ را از او دانس تن و هم ه ک ار رات

ل ؤرگ در دب کردن، راز اقتدار، ماندگاری و نفوذ مردان خدا است. سرَّ این نفوذ عجیب ک ه ای ن م رد 

ش د ت لاتوده های عظیم مسلمان در کشورهای مختلف داشت و راز آن؛ از خود عبور کردن، برای خو

ین ارتب اط ن است. انکردن، خدا را دیدن و از او الهام گرفتن و برای او مجاهدت به تمام معنا انجام داد

ه م ی وحش ت زد با خدا و اتَّصال با او، در امام سکینه و آرامش به وجود می آورد. آنجایی که دیگ ران

 (269ن، م بود. )پیشیشدند، او آرام و آنجایی که دیگران به تؤلؤل می افتادند، او قاطع و مصم

 :داو خدا محور بود و دیگران را نیؤ توصیه می کرد که به خدا اتکا کنند و می فرمو

ه خ دا من از همه ملت خودم و از همه شما و از همه ملتهای مسلمان می خواهم که اتک ال ب 

قاب ل ا در مه  بکنید، در همه کارها اتکال به خدا بکنید. قدرتها در مقابل قدرت خدا هیچ است. قوه

ک نف ر ا آنک ه ی ب قوه الهی نابود است، اتکال به خدا بکنید، غلبه به هر چیؤ می کنید. پیغمبر اسلام 

ا ب ود، لش ب ه خ دبود، در مقابل همه دشمنها با اتکال به خدا غلبه کرد، بر همه ... برای اینک ه اتک ا

ب ا ش ما  مین پشت سر ش ما وجبرئیل امین پشت سرش بود. شما هم اتکال به خدا کنید تا جبرئیل ا

 (234 ،4ج )همان،« همراه باشد.

لا  اگر ما یک روزی اتکای خودمان را از خدا برداشتیم و روی نف ت گذاش تیم ی ا روی س "

 (235 ،4)همان ،ج"گذاشتیم، بدانید که آن روز روزی است که ما رو به شکست خواهیم رفت
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ارزش های اس لامی جم ع اس ت. ذکر این نکته ضروری است که در اصل خ دامحوری هم ه 

ای دهای خدامحوری و تکلیف گرایی؛ یعنی انجام واجبات و ترک محرم ات، الت ؤام ب ه بای دها و نب

 .شرعی و خلاصه آنکه بر اساس این اصل است که رهبر به همه ارزشهای دینی التؤام دارد

 الف. شاخصهای هستی شناسی الهی در رهبری امام)ره(

 عمل بر اساس تکلیف؛  -1

 تقدیم رضای الهی  -2

 خود را مطر  نکردن  -3

ر ق رآن دتفکر، تأمل و تعقل در آیات الهی چنان مورد تأکید حترت امام است که ایش ان تفک ر 

ن مقصود از تفک ر آ و دیگر از آداب مهمه آن تفکر است و"شمارد. را جؤء آداب مهم تلاوت آن برمی

یفه کند و چون مقصد قرآن، چنانچه خود آن ص حاست که از آیات شریفه جستجوی مقصد و مقصود 

ور و ن نورانیه فرماید، هدایت به سبل سلامت است و اخراج از همه مرات ب ظلم ات اس ت ب ه ع الم 

ه راج ع کانیه آن هدایت به طریق مستقیم. باید انسان به تفکر آیات شریفه، مراتب سلامت را از مرتبه د

وارد  ی که از اهل بی ت)ع(که حقیقت قلب سلیم است به تفسیر النهایه آنبه قوای ملکیه است تا منتهی

 (1383)خمینی، ."شده که ملاقات کند حق را در صورتی که غیر حق در آن نباشد

ل تفکر و به کارگیری عقل در تلاوت قرآن چنان مورد توجه حترت امام )س( اس ت ک ه نی 

مع انی  تفکر و ت دبر در معلوم است کسی که"داند. به مقام متقین و مقامات بالاتر را از نتایج آن می

رآن ق در "فرمای د: . و در جایی دیگر می"قرآن کرد، در قلب او اثر کند و کم کم به مقام متقین رسد

 کریم، این سرچشمه فیض الهی تدبر کن، هر چند صرف خواندن آن ک ه نام ۀ محب وب اس ت، ب ه

یت لات ر ه دانس ان را ب ه مقام ات ب الاتر و واشنوده محبوب، آثاری دلپذیر دارد. لکن تدبر در آن ا

 ( 237 .)همان،"کندمی

خ دایى  بهترین راه درک حقایق هستى برخوردارى از امدادهاى آسمانى از جمله وحى است. آیا

ه ص ال دهن دکه جهان را آفریده است، بهتر از ما از ابعاد وجودى آن آگاهى ن دارد؟ آی ا وح ى ج ؤ ات

ب ه  ت کن یم،ى راستین است؟ اگر به واقعیَّت وجودى و هویَّت وحى الهى دقَّ انسان با مبدأ علم و آگاه

ى و تجرب ى و ادراک عقل ى م ا هرگ ؤ نم ى تون د  این حقیقت دست مى یابیم ک ه مرتب ه درک حس َّ

 :سدى مى نویهمسنگ ادراک وحیانى مکتب انبیا باشد. علاَّمه طباطبایى در المیؤان درباره حقیقت وح

ت و مى توان گفت که حالتى غیبى است و نسبت آن ب ه ح الات م ا نبوَّت، حالتى خدایى اس
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بر ای ن اس اس انس ان از  ;)همچون ادراک و فعل( همانند نسبت میان حالت بیدارى و خواب است

راه وحى به معارف و حقایقى دست مى یابد که تنها در پرتو آن مى تواند اختلافات و تناقض ه اى 

 .نامیده مى شود« وحى»ک غیبى در لسان قرآن زندگى را پاسظ گو باشد. این ادرا

 ت وان در مطالبى را که تا حال درباره وحى به عنوان یکى از ابؤارهاى شناخت گفت ه ای م، م ى

 :موارد زیر خلاصه کرد

 .از راه وحى مى توان به حقایق دست یافت  -1

نى انبی ا ی اادراکات حسى و تجربى و نیؤ ادراکات عقلى ما هرگؤ همس نگ ادراک ات وح  -2

 .نخواهند بود

 .فقط مکتب انبیا مى تواند مشکلات بشر را حل کند  -3

 .لوم حقیقى را مى توان از راه وحى به دست آوردع -4

 ش رفت ه اىبشر توسَّط وحى و مکتب انبیا از بربریَّت و توحَّش درآمد و در همه زمینه ها ب ه پی

ن ن در هم ایم ت ا از تم دَّن و عل وم و فن وروزافؤون نایل آمد و به تمدَّن دست یافت. باید ت لاش کن 

زوى علوم ح و جهتى که انبیا خواستار آنند سود ببریم. امام راحل)قدس سره( همواره از همسویى میان

 (1383و دانشگاهى سخن مى گفت و به هر دو عرصه علمى عشق مىورزید. )خمینی، رو  الله، 

ز ع راق  اقامت امام پس از خروج اهنگامی که در نوفل لوشاتو، دهکده نؤدیک پاریس و محلَّ

ش نود: ریش ه و اص ل پرسد، در پاسظ چن ین میهای امام میخبرنگار تایمؤ لندن از عقاید و اندیشه

ان حت رت بی  همه عقاید که در قرآن کریم آمده و یا پیامبر اسلام )ص( و پیشوایان بحق بعد از آن

، اص ل توحی د اس ت. مط ابق ای ن اص ل م ا عتقادات ماس تاند و مهمترین و با ارزشترین افرموده

ع الی تمعتقدیم که خالق و آفریننده جهان و همه عوالم وج ود و انس ان، تنه ا ذات مق دس خ دای 

ر داست که از همه حقایق مطلع است و قادر بر همه چیؤ است و مالک هم ه چی ؤ. حت رت ام ام 

 گ ر مس لمانان ب ر مح ورانند دیهای خود را ماین گفتگو پس از آنکه اساس و مبنای تمامی اندیشه

خوان د، کند و آن را همچون ریشه درخت، پایه و ستون قائمه معارف خ ویش میتوحید استوار می

های فراوانی ک ه در پرت و توحی د پردازد و به آموزههای ایمان توحیدی میبه استخراج لوازم و پیامد

 (238 توان فراگرفت اشاره می کند)همان،می

های حت رت ام ام در ب اب صر و مفید امام با روزنامه تایمؤ لندن که لبَّ اندیشهدر گفتگوی مخت

ها، توحی د ق رار های اجتماعی بازگو شده اس ت، اس اس و مح ور تم امی آن اندیش هسیاست و نظام
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آورد. از منظ ر د م یهای مختلف به درختی تشبیه شده که ریشه آن را توحید ب ه وج وگیرد و نظاممی

در توحید، گویای این نکته است که هر چند در ظ اهر، توحی د ب ه عن وان اص لی از اص ول امام، تأمَّل 

ش ود، ول ی واق ع اعتقادی مسلمانان، در کنار دیگر اصول مانند عدل، نبوَّت، امامت و معاد از آن یاد می

توحی د دهد، بازگشت تمامی آن اصول ب ه مطلب حقیقتی بالاتر و فراتر از این را در بردارد و نشان می

 .است و پیامبر شناسی، امام شناسی و معاد شناسی یک موحَّد ریشه در مبدا شناسی او دارد

اس کسی که به سیر افکار و اندیشه های حترت امام در طول تاریظ پر فراز و نش یب و حس َّ

 برد که بیشترین حجم آثار قلمی پ یش از ده ه چه لایشان بپردازد، به خوبی به این حقیقت پی می

ث ار دارد. آ ، بر محور توحید نگارش یافته و به موضوعات عرفانی در ارتباط با توحید اختصاصامام

 الفوائ د مهمی مثل )شر  دعای سحر(، )مص با  الهدای ه ال ی الخلاف ۀ و الولای ۀ(، )التعلیق ه عل ی

ن آالرضویۀ(، )تعلیقه( بر شر  فصوص الحکم و مصبا  الانس و )شر  چهل حدیث(، همگ ی در 

ک ار  ای ارزنده ب هکه ایشان به تصدَّی مرجعیت نپرداخته و در قم به عنوان مدرَّس و نویسنده دوران

 ش ده اس ت علمی اشتغال دارد و هنوز به طور آشکار و فعَّال به دخالت در سیاست نپرداخته، قلمی

ه ر  و این حقیقت حکایت از دل مشغولی و گرایش باطنی حترت امام به موضوع توحید، بیش از

ت وان های مختل ف دین ی و سیاس ی میای دارد و چنانکه از سیره ایشان در عرصهع و مسألهموضو

ی ن اهای حیات با حترت امام همراه است و او از این منظر و با فهمید، این گرایش تا واپسین روز

 .پردازددید به جهان، انسان، دین، سیاست و هر موضوع مفروض دیگر می

 

 نتیجه گیری

باشد که بی ان شناسی او می های یک اندیشمند، مبانی معرفتترین مبانی اندیشه  از جمله مهم

کننده طرز نگرش او به مسئله شناخت و منابع و مبانی و صحت و سقم آن است. منابع معرفتی ه ر 

گردد. هر اندیش مندی، ش ناخت و  شناسی او محسوب میاندیشمندی به منؤله ارکان اولیه شناخت 

کند که وجود این منابع معرفتی جه ت ت داوم تولی د معرف ت، را از منابعی اخذ می معرفت خویش 

تردید حترت امام خمینی)ره( نیؤ به عنوان یک اندیشمند واجد منابع معرفت ی جنبه حیاتی دارد. بی 

گیری از این منابع، اخذ کرده است ایشان ب ا به ره گی ری ای بوده است وشناخت خویش را با بهره 

وم وحیانی وقرانی، مبنای نظام فکری خودرا براساس هستی شناسی الهی قرار داده است وای ن از عل

سامان فکری وی، در دوران نوجوانی وجوانی ش کل گرفت ه ب ود و ب ا هم ان نظ ام فک ری قران ی 

ووحیانی، در دوران بؤرگسالی وارد سیاست شد به عنوان نمون ه س خنرانی ایش ان را ک ه در پای ان 
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مرتبه کلمه خدا را بکاربرده اس ت  99حدود  ،اده ام از نظر تحلیل متمون کلماترار دهمین فصل ق

مرتبه کلمه نصرت را بکاربرده است و این نشان دهنده غ رق ش دن در نظ ام توحی دی  48وحدود 

می باشدوبا همین نگرش توحیدی، که وقت ی ب ا خ دا باش ی و ب ه او توک ل کنی،خداون د ه م ب ا 

این فصل بیان کردیم انسان را در رسیدن به مقصدش کمک می کند بی ش ک  امدادهای الهی که در

ساخت جامعه مطلوب می باشد وخداوند هم او را در رسیدن ب ه مقص دش  مقصد امام خمینی)ره(

 کمک کرده است.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

200 

مه
لنا

ص
ف

 
ی 

لم
ع

ه 
ور

 د
ی،

لام
س

ب ا
قلا

ی ان
س

سیا
ی 

س
شنا

ه 
مع

جا
5

ه  
ار

شم
 ،

2
ی )

یاپ
ه پ

ار
شم

 ،
18

 ،)
ن

ستا
تاب

  
14

03
 

 منابع

 علمیه ال( رو  المعانی فی تفسیر القرآن العظیم، بیروت، دارالکتب 1415آلوسی، سید محمود)

 .انتشارات اسوه :ترجمه قران کریم، تهران. (1388)حسین انصاریان،

 .بقعه انتشارات: تهران ،اسلامی فوکو و انقلاب  میشل (.1379)، محمدرضاتاجیک

 دانشگاه امام صادق، تهران، بنیادهای اجتماعی وقوع انقلاب .(1391)مهدی جمشیدی،

 مقم خمینی)ره(، و نشر آثار اما، موسسه تنظیم «جنود عقل و جهل»شر  حدیث  .(1383)خمینی، رو  الله

موسسه : درآمدی بر آینده پژوهی اسلامی، تهران .(1395)درام، عبدالرحیم و عیوضی، محمدرحیم

 .فناوری های دفاعی تحقیقاتی صنایع دفاعی مرکؤ آینده پژوهی علوم و

پولادی،  کمال ههای اجتماعی و فرهنگ جهانی، ترجمجهانی شدن، تئوری .(1380رابرتسون، رونالد)

 .تهران، نشر ثالث

 .ده معصومانتشارات چهار :تهران ،(عج)ویژگیهای حکومت جهانی حترت مهدی. (1383)عبدالطیف سجادی،

 .، قم، انتشارات داوریالشرایععلل . (1966شیظ صدوق، محمد بن علی)

 .دارالکتب الاسلامی: انتشارات، تهران. المیؤان (.1391)طباطبایی،محمدحسین

جامعه  ،انتهر، نآاز منظر قرمطلوب در تمدن اسلامی های جامعه شاخصه. (1396)محمدنظیر عرفانی،

 .المصطفی العالمیه

 ان تحلیلی،ی تطبیقی با مکاتب: روتب روان شناسی وحدت مدار: مقایسهمک .(1395علی زاده محمدی)

 .هانتشارات قطر تهران: گرایی، گشتالت، معناگرایی، رفتارگرایی، انسان گرایی، وجودگرایی، شناخت

 اسلامی، قلابان طالعاتمجهان،  آینده منازعات و اسلامی انقلاب آینده .(1388)رحیم محمد عیوضی، 

6(18،) 11-32. 

، نامه متینپژوهش، جامعه مطلوب و جامعه مدنی در گفتمان امام خمینی .(1393)محمد مهدیفرقانی، 

16(63 ،)143-169. 

 .دارالکتب الاسلامی: قرآن، انتشارات، تهران قاموس .(1380)قرشی بنابی، علی اکبر

 .انتشارات تاریظ ایرانتهران:  اموص ناصری،ن. (1388مامقانی، محمد تقی)

، با همکاری جمعی از فتلا و دانشمندان، دارالکتب 9ج پیام قرآن،. (1386مکارم شیرازی، ناصر )

 .الاسلامیه، تهران


