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 جهادیانسان انقلاب اسلامی و بازآفرینی 
 1یغلامعلی سلیمان

 00/09/1001تاریخ پذیرش:                                        19/05/1001تاریخ دریافت: 
 

  :چکیده

ها و بسیاری از نگرش نقطه شروع بسیاری از مباحث نظری و فلسفی و ریشه« ماهیت انسان»مسئله      

توان از دو گونه متفاوت از انسان است. در مطالعات انسان شناختی می و انسانی های علوم اجتماعینظریه

 ؛. در انسان اقتصادی به طور کلی انسانتسخن گف« انسان جهادی»و « انسان اقتصادی» یعنیآرمانی 

شود. به تاسی از گر و هدف محور تلقی میجو، خودپرست، بهینه خواه، محاسبهبازیگری خردمند، منفعت

د، اصل سودمندی و اصالت شتنکه نقش پررنگی در صورتبندی انسان اقتصادی دا مکتب کلاسیک اقتصادانان

طور طبیعی در جستجوی تمتعّ  ها بهشود و اینکه انسانانسته مید  نفع شخصی مبنای کنش و رفتار انسان

انسان اقتصادی مدعی توصیفی واقعی، عینی و جهانشمول از انسان در حالیکه بیشتر با کوشش کمتر هستند. 

را نیز از منظر نفع شخصی توضیح  و یاریگرانه خیرخواهانه ،خواهانهو فراتر از این حتی نیات همنوع است

ها ها و مکانقادر به توضیح رفتار انسان در همه زمان رسد کلان روایت انسان اقتصادیبه نظر می ،دهدمی

ای دیگر از انسان مواجه برخلاف چنین مفروضاتی با گونهارد. انسان فاصله زیادی د ا رفتار واقعینیست و ب

غمخواری،  ،شناسیحق ،فخیرخواهی، انصا خودگذشتگی،طلبی، از حق، خواهی، ایثارهستیم که همنوع

ا عنایت ب شود.های او محسوب میگرایی و رضایتمندی الهی از ویژگیکلیفت گرایی،مداری، معنویتاخلاق

به چالش کشیدن ضمن  ای،گیری از روش مقایسهبا بهره رو در تلاش استبه این مساله پژوهش پیش

و زمینه را  فهم ماهیت پیچیده انسان صحه گذاشته در مفروضات انسان اقتصادی، بر ناتوانی این مدل آرمانی 

توان دمیدن روح متفاوتی به کلان انقلاب اسلامی را می کند. فراهمانسان جهادی  آرمانی برای طرح مدل

 روایت انسان اقتصادی و ظهور و بروز انسان جهادی دانست. 

 .زه، عقلانیت ابزاری، عقلانیت موسعفطرت، غری انسان اقتصادی، انسان جهادی،نوع آرمانی،  :واژگان اصلی

 

 

 
       soleimani1359@ut.ac.ir                      )نویسنده مسئول( ، ایرانتهران ،تهراندانشگاه  استادیار معارف اسلامی .1
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 مقدمه 

ال تایپ یا نمونه ناب ساختی ذهنی است و بررای بیررون آوردن معنرا از یرک نوع آرمانی یا ایده

(. نروع 83: 1831 ،شود )هیرودواقعیت پیچیده تقریبا نامحدود از راه ارائه یک نهایت منطقی استفاده می

یست، بلکه از طریق ترسیم چارچوبی کلی، امکان ارزیابی واقعیت ارتباط با واقعیت خارجی نآرمانی بی

هایی از این ر عقلایی نمونه اقتدار سنتی و اقتدار قانونی ،کند. اقتدار کاریزماتیکو مصادیق آن را فراهم می

بسیاری  (.1838انواع آرمانی هستند که بیش از همه ماکس وبر در این مورد سخن گفته است )آبراهامز، 

، آزادی، عدالت داری، سوسیالیسمچون سرمایههم شوند،کار گرفته میمفاهیمی که در علوم انسانی بهاز 

یا در قالب مکاتب فکری  زمان و طول ری ندارند و ممکن است دمعنای روشن و بدون ابهام و برابری،

 مشرکلچار نارسایی و ها، دمحقق در تبیین آنمعانی  متفاوتی پیدا کنند و چه بسا به همین دلیل،  متعدد

از دقت کرافی برخروردار  برای اینکه مفاهیم با عنایت به وجود این مشکله در علوم انسانی و شود. وبر

 (36 -33: 1833فروند،  ).را ابداع کرد »نمونه آرمانی»باشند، مفهوم 

 سخن گفته است؛ نوع آرمانی تراریخی کره بره زعرم وبرر از جملره وبر از سه نوع نمونه آرمانی

شوند که در یک دوره خرا  و در هایی استفاده میهای آرمانی هستند و در مورد پدیدهنخستین نمونه

توان بره اخلراق پروتسرتانی و یرا یک مکان مشخص به لحاظ فرهنگی نمایان شده است. برای مثال می

دانرد؛ مثرل می نمونه شهرهای غربی اشاره کرد. نوع آرمانی دوم را وبر عناصر انتزاعی واقعیت اجتماعی

 (833 :1838کوزر،داند. )دیوانسالاری و شکل سوم را بازسازی عقلانی یک نوع رفتار خا  می

های عقلانی از رفتار انسان. انسران انسان اقتصادی از نوع سوم است، یعنی تلاش برای ارائه تبیین 

ان اقتصادی بر این مفروض ال تایپ انساقتصادی  یک نمونه آرمانی برای معرفی انسان مدرن است. ایده

طلب خودخواه است، بره عبرارتی دیگرر انسرانی استوار است که انسان به شکل طبیعی و غریزی بیشنه

گیری از عقلانیت ابزاری به دنبال حداکثرسازی و بیشینه سازی نفع شخصی است. انسان است که با بهره

نسانی در یک دوره خا  تاریخی و در یک کند، نه ااقتصادی یک روایت جهانشمول از انسان ارائه می

ها یک کلان روایت محسوب مری شرود. کلران روایرت مدرنجغرافیای فرهنگی خا . به تعبیر پست

کند روایت کلی و فراگیر از تجارب و وقایع گوناگون فرهنگری و اجتمراعی ای است که سعی مینظریه

گذاری شود. وقتی کلان روایتی بره عنروان بنیان های جهانیارائه دهد تا طبق آن حقیقتی فراگیر با ارزش

یک معیار باورپذیر مورد قبول قرار میگیرد، ما نه تنها باید باور پذیری آن برهان را ثابت کنیم، بلکه بایرد 

 .(1836 لیوتار،) خود آن را هم ثابت کنیم و این چرخه معیوب ادامه پیدا خواهد کرد.
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ای بره مثابره قاعرده ،ه از قرن هجدهم به این سو تلاش داردوقتی مفروضات انسان اقتصادی را ک 

ها در حیات امروزین بشر و های متعددی از انسانرا با نمونه ،برای توضیح و تبیین کنش انسان ارائه کند

شویم. به عبارت های این مدل مواجه میها و کاستیدهیم، با نارسایییا در گذشته مورد ارزیابی قرار می

شویم که بسریاری از آنهرا برا مفروضرات انسران الگوهای رفتاری  و کنشی متعددی مواجه میدیگر با 

خیرخرواهی،  خودگذشرتگی،طلبری، از ، حرقایثرار خواهی،همنوعاقتصادی همخوانی ندارند؛ از جمله 

. به نظر گرایی و رضایتمندی الهیگرایی، تکلیفمعنویت مداری،غمخواری، اخلاق ،شناسیحق ،انصاف

 ها نیست. رسد قالب تنگ و مضیق انسان اقتصادی قادر به توضیح این قبیل کنشمی

ها را به نمایش گذاشت؛ به عبارتی دیگر شاهد های متعددی از این نوع انسانانقلاب اسلامی نمونه

یرن توان یراد کررد. در امی« انسان جهادی»بازآفرینی انسان متفاوتی هستیم که شاید بتوان از آن با عنوان 

به معنای به وجود آمدن نسل جدید یا دیده شردن انسران متفراوت از  Regenerationمعنا بازآفرینی 

انسان اقتصادی است. به عبارتی دیگر دمیده شدن روحی دیگر در کالبد انسان مدرن. انسانی که ایده ال 

اقتصرادی را کنرار تایپ او انسان اقتصادی است. انسانی که برای شناخت او باید کلران روایرت انسران 

و در حاشیه مانده در مورد انسان را مورد توجه قرار داد. تعابیری چون  گذاشت و روایت فراموش شده

انسان متعالی، انسان کامل، ابر مرد و انسان معنوی  برای توصیف این نوع ارمانی از انسان مورد اسرتفاده 

عد فردی و درونری و اجتمراعی و همینطرور قرار گرفته است.  این پژوهش به دلایل مختلف از جمله ب

 کند. وجه مادی و معنوی و دنیوی و اخروی مستتر در مفهوم جهاد از تعبیر انسان جهادی استفاده می

های نظری شناسی مبتنی بر کلان روایت انسان اقتصادی به حوزه تحلیلهای نظری در انسانکاستی

هایی که درباره انقلاب اسلامی ها و تحلیلدر غالب نظریهدرباره انقلاب اسلامی نیز سرایت کرده است و 

های صرورت انجام شده است، شاهد رسوخ مفروضات انسان اقتصادی هستیم. برای مثال برخی تحلیل

اند، تا نشان دهند مخالفت روحانیت برا گرفته درباره نقش روحانیت در پیروزی انقلاب اسلامی کوشیده

نیزاسیون، نوعی واکنش طبیعی و معقول برای دفاع از منافع و امتیرازاتی های مدررژیم پهلوی و سیاست

از « های انقلراب اسرلامیریشه»در کتاب « نیکی کدی»گرفته است. یا بوده است که مورد تهدید قرار می

 (833:  1831 پردازد.)کدی،همین برداشت به تحلیل نقش بازاریان می

های ها و تحلیلهای ارائه شده گاها با روایتشناختی تحلیلبه دلیل نادیده گرفتن بنیادهای انسان 

هرا را یرا عقلرانی ها کنشواقعی از انقلاب فاصله زیادی دارند. به تعبیر یکی از محققان این قبیل تحلیل

اند و به سرهم خرود اند و لذا برای آن انگیزه کسب منافع و دستیابی به امتیازات را مفروض گرفتهدانسته
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اند تا این اهداف و انتظارات را در عمل کنشگران استخراج نمایند، و یا به ناچار اصرل کرنش را کوشیده

های غیرعقلانی همچون کرنش اند وقوع انقلاب را در پناه انواع کنشغیرعقلانی محسوب کرده، کوشیده

نروعی تکلیرف در  انقلاب اسلامی با کنشگرانی مواجه هستیم که بر اساس سنتی یا عاطفی تحلیل کنند. 

کردند، بر اساس یک نظام معنایی متفاوت ایثار، از خودگذشتگی، مقاومت در برابر مشکلات و عمل می

داد. ایرن قبیرل های آنها را شرکل مریحتی دشت شستن از منافع و امتیازات متعارف  بخشی از ویژگی

های وبر که به نروع عقلانیرت سازد که بر اساس انواع کنش ها ما را با عقلانیت متفاوتی مواجه میکنش

معطوف به ارزش نزدیک است. کنشی که فرد بدون توجه به سود و زیان و بره دلرایلی چرون وظیفره، 

و   331:  1863شرف، زیبایی خواهی یا دعوت مذهبی ملزم به عملی کردن یک اعتقاد است. )حاضری،

بره تعبیرر ه به زندگی دنیوی  نیست توجانسان جهادی انقلاب اسلامی البته فاقد عقل معاش یا بی (131

 ضررورتهاى از اسرت و بشر زندگى عوامل تریناساسی از اقتصادى نیست عوامل کیششهید مطهری 

من لا معراش لره لرا معراد  کند. سرپیچى شرایط آن از همیشه براى تواندنمى انسان و است بشر زندگى

 ( 6: 1831 ،مطهری«.)است ىیک اصل بسیار اساس له

توان مدعی شد انقلاب اسلامی بر  بنیاد یرک های بنیادی است که میدلیل همین تفاوتدرست به 

امکران شناسی  متفاوتی استوار است و شناخت ماهیت متفاوت انقلاب اسلامی نیز از همین مجررا انسان

(. با وجود توسعه ادبیات نظری مربوط به انسان اقتصادی، در براب انسران 1831پذیر است.)لک زایی، 

جهادی یا حتی دیگر تعابیر مصطلح در این باره به ندرت شاهد وجود پیشینه و ادبیات نظری قابل توجه 

شناختی به انقلاب اسلامی اثاری وجود دارد کره در نگرارش مرتن از انهرا هستیم. البته درباره نگاه انسان

رد کره تلراش کررده از محمد حاضری اشراره کرتوان به مقاله علیاستفاده شده است که از آن جمله می

هایی که از منظر عقلانیت ابرزاری بره تحلیرل عقلانیت متفاوتی به تحلیل انقلاب اسلامی پرداخته و نظریه

زایی تلراش ای دیگر لک( در مقاله 1863اند را مورد چالش قرار دهد. )حاضری،انقلاب اسلامی پرداخته

( برخری از 1831بررسی قرار دهد.)لک زایی،  شناسی انقلاب اسلامی را موردکرده وجوه مختلف انسان

دیگر مقالات تلاش کردند تا با یک رویکرد متفاوت برداشت اسلامی از انسان اقتصادی ارائه کنند کره از 

 (1811( و)ایروانی، 1813توان به  آثار هادوی نیا و ایروانی اشاره کرد.) هادوی نیا، ان جمله می

های بنیادین آن برا یک به بحث درباره انسان جهادی و تفاوتبا وجود ارزشمندی اثار فوق هیچ  

اند.چارچوب و مبانی نظری این پژوهش با بهره گیری از مقایسه دو مدل انسان انسان اقتصادی نپرداخته

آرمانی؛ انسان اقتصادی و انسان جهادی فراهم آمده اسرت. در ایرن پرژوهش از روش مقایسره ای  یرا 
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های دو مدل ارمرانی از است. به عبارت دیگر با هدف شناخت تمایزها و تفارقتطبیقی بهره گرفته شده 

گیری از روش مقایسره ای ای با بهرهانسان تلاش شده تا ضمن گردآوری داده ها از طریق منابع کتابخانه

 به تحلیل مفروضات و مبانی دو مدل انسان شناختی فوق پرداخته شود. 

 

  انسان اقتصادی: 1 

تیجه ظهور انسان مدرن است و مشهورترین روایت از انسان مدرن، انسان اقتصرادی عصر جدید ن

مطرح و از آن به عنوان حیوانی یاد کرد  1311در سال « انگرام»است. واژه انسان اقتصادی را نخستین بار 

برا  ( انسان اقتصادی بره لحراظ تراریخی36: 1133دوست، که به دنبال پول است.)به نقل از بافنده ایمان

 گیرریشرکل سیر به عبارتی دیگر .همزمان است داری در قرن هجدهم میلادیگیری نظام سرمایهشکل

. اقتصرادی قررن هجردهم جسرتجو کررد فکری در مکاترب در تحولات را باید اقتصادیانسان  الگوی

سیاسررت  نگرررش اقتصررادی مسررلط بودنررد بررر 13تررا اواسررط قرررن  1۱از قرررن  کرره هامرکانتالیسررت

 (13 :1863قدیری اصل، تاکید داشتند. ) اقتصاد از طریق دخالت بیشتر دولت در ثروت افزایش

نقرش  نفی نقش فرد و تاکید بر های اقتصادی با هدفها و لیبرالفیزیوکرات ها،برخلاف مرکانتلیست

استدلال مری کردنرد.همانطور کره طبیعرت مکرانیزمی خودسرامان و  طبیعت گیری از الگویبهره دولت بر

و ترا آنجرا کره ممکرن  به خودشان واگذار گردد افراد هم امور پس بهتر است که ادارهگر است، خودتنظیم

( 63: 1863سلب شود. )تفضرلی،  یا هر قدرت و نهاد دیگری دولتطرف ای از است حق هر نوع مداخله

تررین قروانین طبیعری شرمرده طلبی انسان به مثابه مهماز منظر الگوی قدرت طبیعت و نظام طبیعی منفعت

 (16: 18۱1شد )ژید، ها شمرده میشد و به همین ترتیب میل به سودجویی مادی یگانه محرک انسانمی

هایی که به افزایش پدیده ،از نظر آدام اسمیت به عنوان بنیانگذار مکتب اقتصادی لیبرالیسم کلاسیک

شود. از منظر اسمیت از آزادی بشر در پی جویی منافع مادی خود ناشی می ،انجامدثروت یک جامعه می

ها به طور طبیعی خودخواه، حسابگر، تنبل و غیرر اجتمراعی و دیگر معتقدان به لیبرالیسم کلاسیک انسان

هستند. حتی حضور اجتماعی او هم به سودای منافع مادی و سرود جرویی اسرت. بره همرین دلیرل او 

دهند، بلکره صررفا بره این از خیرخواهی قصاب و نانوا نیست که شام و نهار ما را ترتیب می»گوید؛ می

طلبری و شرویم، بلکره بره نفرعدوستی آنها متوسل نمیانسانیت و نوع ملاحظه منافع خود آنهاست. ما به

 ( 33: 1863 ،و تفضلی 131: 18۱1کنیم.) ژید، سودجویی آنها مراجعه می

ها را نیز از منظرر نفرع ها حتی نیات همنوع خواهانه و خیرخواهانه انساناز این فراتر فیزیوکرات 

 را قاعرده شخصری و نفع خودخواهی فیزیوکراتها انگیزهاسمیت به تبعیت از  .کردندشخصی تحلیل می

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AB%D8%B1%D9%88%D8%AA
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AB%D8%B1%D9%88%D8%AA
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%82%D8%AA%D8%B5%D8%A7%D8%AF
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%82%D8%AA%D8%B5%D8%A7%D8%AF
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 نجات برای که کسی»او:  گفته است. به حاکم انسان  رفتارهای بر تمام که ستدانمی شمولیو جهان عام

ز ا او دفراع در ذهرن که است بخاطر آن اندازد، نهخطر می خود را در همان شدن از خطر غرق دیگری

 بره ترسد در غیرر اینصرورتمی که است دلیل بدین مثلاً بلکه است، مطلق اخلاقی دیگران، اصلی جان

عایرد او  سود مسرتقیمی راه کند از اینمی گمان گردد، شاید هم متهم نوعبا هم همدردی یا عدم بزدلی

 او انجرام بررای مشابه خدمتی دیگری در فرصت، است شدن در خطر غرق که فردی که شود یا آنمی

 (363:  3، ج 1833جونر، « ) .خواهد داد

این نوع نگاه به انسان بعدها در دیدگاه فیلسوفانی چون هابز، بنتام و جران اسرتوارت میرل اصرل 

. جرمی بنتام بر این براور معرفی شد Utilitarianism نام گرفت و در قالب مکتب سودگرایی« لذت»

قطعاً باید پذیرفت که تنها منافعی که یک انسان در هر زمانی و در هر فرصتی، معیرار سرنجش »بود که 

طبیعت، انسران را تحرت »( به زعم او 131 :18۱3)لنکستر، « دهد، منافع شخصی خویش استقرار می

های مرا و اندیشره اینان بر همه اعمال و اقوالسلطه دو خداوندگار مقتدر قرار داده است: لذت و ألم ... 

لرذتّ یگانره چیرز »گفرت (به همین سان جان استوارت میرل مری31 :3، ج1863)کاپلستون، « حاکمند

  (1333 :1868راسل، «).مطلوب است

در اندیشه فیلسوفانی دیگری نیز  چون هابز اصل نفع شخصی به مثابه چراغ راهنمایی انسان دیده 

اگر  باشد و حتی رفتار آدمی تواند انگیزهنمی خصی، چیز دیگریش منافع جز ملاحظه»شود. از نظر او می

 کنرد کره درک اگر آدمری بنمایاند، و حتی وی آمیز بهرقابت اعمال او را در این بینیو منطق، کوته عقل

 ایایردهاو ف بررای اسرت، براز هرم با همنوعانش و تعاون او، همکاری شخصی منافع تأمین راه بهترین

 آدمی عقل اوست. و چون گزار شهواتو خدمت نهایی، بنده در تحلیل انسان نخواهد داشت، زیرا عقل

را  توانند شهواتمی که عواملی جستجوی بوسیله که است این اشاوست، تنها وظیفه شهوات به متکی

 (۱6: 1836)قدیری اصل،  «.قرار گیرد انسان ارضا کنند در خدمت

بره تعبیرر لیبرو انسران  آید انسان اقتصادی بیش از هر چیز بنده طبیعت و غریزه استچنین بر می

ساحتی بود که از میان سه سرائقه و محرکره انسران مدرن دست پخت پروژه روشنگری، موجودی تک

گرویی انسران ( 1: 1813شود. )نردلیبو، یونان عصر افلاطون و ارسطو تنها با انگیزه شهوت برانگیخته می

ین کرنش انسران ای برای تبیردیگری ندارد. این برداشت به دنبال ایجاد قاعده استعداد و قابلیت ،ظرفیت

ای است که در افراد انسانی معتقد بودند این قاعده باورمندان انسان اقتصادیشد.  به عبارتی محسوب می

د. ررض دیگر غیر از نفع شخصی تجرید کتوان انسان را از همه صفات و عواکلی و مشترک است و می
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طور طبیعی در جستجوی تمتعّ بیشتر با کوشش کمتر ها بهویژگی اساسی این نگرش این است که انسان

مندی خاطر انسران فرراهم هستند، منطق محاسبه عقلانی این است که با کمترین هزینه، حداکثر رضایت

که نفع مرادی شخصری یگانره محررک و مبنی بر آن هاشود. در این استدلال، فرض اساسی نئوکلاسیک

 (316: 1863)تفضلی،  .انگیزه برای فعالیت های انسان است، پنهان است

شود. در ایرن رفتار انسان اقتصادی مبتنی بر عقلانیتی بود که از ان به عنوان عقلانیت ابزاری یاد می

کردن درآمرد، ش هستند؛ یعنی بیشینهتر کردن سود شخصی خویها فقط و فقط در پی افزونتلقی انسان

کردن فراغت و راحتی و امثال آن. به عبارتی دیگر میان انسان اقتصادی کردن کار و زحمت، بیشینهکمینه

و عقلانیت ابزاری پیوند تنگاتنگی وجود دارد. عقل یا عقلانیت نیرویی است که با استفاده از آن جهان و 

کند. در عقلانیت  ابزاری همه چیرز از عینرک میرزان ا معنا پیدا میهای هستی برای مقوانین و پیچیدگی

شود و عملی عقلانی شمرده می شود که بیشترین سود و کمترین هزینره فایده مترتب بر آن نگریسته می

را به همراه داشته باشد. در نسبت میان سود و هزینه، این نوع عقلانیت بر بیشینه سرازی سرود و کمینره 

 استوار است.  ر در معنای صرف هزینه، وقت و زمان و انرژی  -سازی هزینه

 هراى ویژگى از یکى ساز بیشینه یا ابزارى عقلانیت شده، مطرح اقتصادى انسان از که تعاریفى در

عقلانیت ابزاری یعنی، کارآیی ابزار و انتخاب آن براساس جریران است.  شده معرفی انتزاعى الگوى این

بره براور  .(13: 1866)کریمری ملره،  عناصر مذهبی، اخلاقی و فرهنگی از ابزارفکری بهتر با دور کردن 

های اقتصادی ناشی گیری که بر عقلانیت انسان تاکید دارند، از نظریههیوود به طور کلی الگوهای تصمیم

ی شرود، اند و باور به آنچه اصطلاحاً انسان اقتصادی خوانده ماند که خود آنها از فایده گرایی برآمدهشده

ها قرار دارد. باور مذکور الگویی از ماهیت بشر است که به پیگیری منفعرت طلبانره در کانون این نظریه

(  نظریه انتخاب عقلانی در حالی که پیچیدگی انگیرزه ۱63: 1831کند. )هیوود، رضایت مادی تاکید می

شخصی خود هستند و مفهروم  کند که افراد به دنبال منافعانسانی را تشخیص می دهد، چنین تصور می

 (181: 1863منفعت شخصی دارای کشش بالقوه زیاد است.)مارش و استوکر،

این نگاه به انسان اگرچه بسط و رواج بیشتری یافت اما از منظرهای متعددی در معررض نقرد و  

های بینیهای بشری دیگر و همچنین جهان انتقاد قرار گرفت. انتقاداتی که از جانب مکاتب و ایدئولوژی

ها و مکاتب چپ بر این باور هستند که باید هدف خوشبختی همنروع جرای شد.  جریانالهی طرح می

کشری از دیگرران طلبی انسان به نروعی منجرر بره اسرتثمار و بهرهو منفعت لذت و سود فردی را بگیرد

ان برارتون اقتصاددانان دیگری همچون رابررت الریس تامسرون و یرا جر .(11: 1861شود )یسینگ، می
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یک ماشین آزمند و  نسان اقتصادیاز نظر رابرت الیس تامسون ا .مخالف برش اقتصادی از انسان هستند

شود... گویی آنها نیمة بهتر های آز و تمایل به توسعه و گسترش تحریک میطماّع است که تنها با انگیزه

ه جرز  براقی مانرده را بره عنروان تمرام اند و اصرار دارند کویژگیهای والای انسانی را به کناری گذاشته

 (11و  13 :1811به نقل از ایروانی، ) .واقعیت تلقی نمایند

نقد دیگر به این برداشت از انسان به ناهماهنگی میان فرد و اجتماع برمی گردد.  انسان اقتصرادی 

منجر می شود که  منکر بعد اجتماعی انسان است و از این رو پیگیری منافع فردی  به افراط در فردگرایی

باعث فروپاشی اجتماعی خواهد شد. نقد های عمده به انسران اقتصرادی از جانرب فیلسروفان اخلراق 

نوعدوسرتی از مقتضریات عقلانیرت  1از نظر فیلسوفان اخلاق همانند تامس نیگرلصورت گرفته است. 

عی تلاش برای برون گیری سنجیده، نودر تصمیم 3یا تلاش جان رالز برای گنجاندن مفهوم انصاف. است

: 1833. )لیترل، و همچنین برشی اقتصادی از انسران اسرترفت از پیامدهای عقلانیت مضیق و کم مایه 

در نقد چنین نگاهی به انسان معتقد است؛ انسان اقتصرادی خرالص، هرالویی  8یا آمارتیا سن (11-131

توان بر تارهای واقعی آدمیان را نمیاجتماعی بیش نیست. با چنین تلقی کم مایه از عقلانیت بسیاری از رف

طلب، مفهروم به جای عقل سودجو و بیشینه . او تلاش دارد حسب انگیزه بیشینه کردن فایده تبیین نمود

تری از عقل عملی را پیشنهاد کند که تعهدات، ادلهً غیرر سرودجویانه و اصرول اخلراقی از جملره وسیع

گفت تلقری  توانبنابراین می (131-11: 1833رد. )لیتل، گیشناسی و غمخواری را نیز در انصاف و حق

گیررد و نره از عقلانیرت طلبی انسانی نشرات میطلبانه و غریزه زیادهاقتصادی از انسان از غریزه منفعت

های منحصر به فرد انسانی در ایرن راهجو و یا روحیه معنوی او و مسائلی چون آرمانها، اراده و انگیزش

 .(8۱1: 1831نوع  روحیه و عقلانیت جایی ندارد. ) سیف زاده، 

 دهد.شکل زیر وجوه مختلف انسان اقتصادی را نشان می  

 عقلانیت ابزاری                                                            

 

 

 

 غریزه و طبیعت                                                          منفعت                           

 
3.  Thomas Nagel 

4.  Fairness 
3. Amartya Sen 

 انسان اقتصادی 
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 انسان جهادی : 2  

معرفری اصلاح یا تاکنون منجر به نقد انسان اقتصادی  های نظری صورت گرفته در گر چه تلاشا

قرار داد که  توان در کنار همها و عناصری را میاما نشانه، متفاوتی از انسان نشدهیا ایده ال تایپ الگوی 

با عنوان انسان جهادی  توانمی نآکند که از ای متفاوت از انسان فراهم میبه ما امکان بحث در باب گونه

ها و مبارزه با هوسهای سررکش، انجام نیکی ىراه خدا و تلاش برا یاد کرد. جهاد به هرگونه کوشش در

سرت کره دارای اخلرا ، ایثرار، توکرل، شود و مجاهد کسی اپیکار با دشمنان ظالم و ستمگر گفته می

خستگی ناپذیری، عدم دلبستگی به دنیا و وحدت در گفتار و رفتار و کردار، صبر، اسرتقامت و تقروی، 

ایثار و ازخودگذشتگی، سبقت در امور خیر، تعاون و همکاری، قیام بررای خردا، شرجاعت و نداشرتن 

گوید مجاهد کسی است کره برا نفرس شهید مطهری میگرایی و رسالت محوری است. خوف، تکلیف

 (   133: 1863خود جهاد کند. )مطهری، 

ترسریم ابعراد مختلرف  برهتوان می و در رابطه او با دیگران انسان جهادی هاییبر اساس ویژگی  

انسان جهرادی توجره بره شررایط  ویژگی از جمله نخستینال تایپ انسان جهادی همت گماشت. ایده

وره حشر، در شرایطی که خود س 1ها بر منافع خود است. با توجه به آیه شریفه دیگران و حتی ترجیح آن

برخلراف انسران اقتصرادی، انفراق در سریره انسران  1هم احتیاج دارند، آنها را بر خودمقدم می شمارند.

با  ،نوعی بخشش دارایی و ثروت استنقش به سزایی در نوع دوستی و خیرخواهی دارد. انفاق جهادی 

گیرد. بر اساس رضا و کسب رضایت الهی و خدمت و کمک به نیازمندان صورت می ،دیهدف خشنو

بلکره  ،ر برگشت سود مادی ندارداظتتا از این کنش خودش، سوره بقره در انفاق انسان جهادی 33۱آیه 

انسان اقتصرادی کره معقترد بره  خلاف مفروضاتبر  3هدف انجام رضایت الهی و پاداش معنوی است.

و رسیدن به مقام و جاه و یا ثروت را یا ناشی از استعداد و پشتکار متفراوت  ستهااتی انساننابرابری ذ

دانند، انسان جهادی ثروت، جاه و مقرام را  ( و یا بخت و اقبال و شانس می1831 افراد و یا ارث )هیود،

)سوره نمرل، آیره داندناشی از فضل و توفیق الهی و ابزاری برای آزمایش او از طرف خداوند متعال می

 
يمَانَ مِنإ قَ بإلِهِمإ يُحِبُّونَ مَنإ هَاجَرَ إِليَإهِمإ وَلََ يَجِدُونَ فِي صُدُورِ  - 1 ارَ وَالْإِ ثرُِونَ عَلَىٰ أنَ إفُسِهِمإ وَالَّذِينَ تَ بَ وَّءُوا الدَّ هِمإ حَاجَةً مِمَّا أوُتوُا وَيُ ؤإ

لِحُونَ  وَلَوإ كَانَ بِهِمإ خَصَاصَةٌۚ  وَمَنإ  سِهِ فأَُولَٰئِكَ هُمُ الإمُفإ   يوُقَ شُحَّ نَ فإ
وَالَهُمُ ابإتِغَاءَ مَرإضَاتِ اللَّهِ وَتَ ثإبِيتًا مِنإ أنَ إفُسِهِمإ كَمَثَلِ جَنَّةٍ برَِ  - 2 فَيإنِ فَِِنإ لَمإ وَمَثَلُ الَّذِينَ يُ نإفِقُونَ أمَإ إْ إْ أُكُلَهَا ضِ ب إوٍٍَ أَصَابَ هَا وَابِلٌ فَتتَ

إْمَلُونَ بَصِيرٌ يُ  هَا وَابِلٌ فَطَلٌّۗ  وَاللَّهُ بِمَا تَ   صِب إ
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 :1811 ایروانری،در این مورد بنگرید بره ) 1( و به همین دلیل همیشه در مقابل اراده الهی شاکر است.13

بررد و همرت ها رنر  میاز غم انسرانانسان جهادی به همنوع و دیگری توجه زیادی دارد و  (33 -33

مبادا هوای نفس برر مرن »خوانیم نه  البلاغه می 1۱نماید. در نامه صرف کمک به همنوع میخویش را 

غلبه کند و حر  جلودار من گردد که به دنبال انتخاب طعام بروم. آخر نکند که در حجراز یرا یمامره 

های شکمی باشد که هرگز سیری ندیده است. آیا شکم سیر به سر برم، در حالی کره در اطررافم شرکم

 (1۱نه  البلاغه، نامة )«  گرسنه و جگرهای سوخته هست؟

سوره مبارکه بقره  113های انسان جهادی سبقت در امور خیر است. بر اساس ایه از دیگر ویژگی

انسان جهادی، انسان غافل از جامعه و دیگرران  3گیرند.انسان جهادی در کار خیر بر همدیگر سبقت می

ای او اهمیرت ای که با خدای خویش دارد، جامعه و مسائل اجتماعی نیز برنیست. انسان علاوه بر رابطه

دارد. شهید مطهری درباره نسبت انسان با جامعه و دیگران بر اساس قررآن مری گویرد؛ قرران هرر جرا 

پشت سرش می   یقُیمونَ الصلَّاةَاگر می گوید  وَ آتوُا الزکَّاةَپشت سرش می گوید   أقَیِموُا الصلَّاةَگوید می

توجه به وضعیت دیگران به خصو  مستنمدان غافرل . این یعنی انسان جهادی از وَ یؤُتونَ الزکَّاةًگوید 

 (33: 1863نیست. )مطهری، 

انسان جهادی به تعبیر امام علی)ع( آنچه برای خود نمی پسندد برای دیگری هم نمی پسندد، در  

در رابطه میان خود با دیگرى خویشتن را معیار قرار ده و براى او آن بخواه کره برراى »فرمایدمی 81نامه 

پسندى بر او نیز مپسند؛ همچنان که دوست ندارى به تو ستم شود، خواهى و آنچه بر خود نمىخود مى

تو نیز به کسى ستم مکن و همچنان که دوست دارى به تو خوبى شود، تو نیز به دیگران خروبى کرن و 

آنران  دانى ازشمارى از خود نیز زشت شمار و آنچه را از خود پسندیده مىآنچه را از دیگران زشت مى

  (816 ق:  181۱، صبحی) 8«نیز پسندیده بدان

طبیعرت  یابه دنبالی روایتی مبتی بر غریزه های انسانی در توجیه کنشبرخلاف انسان اقتصادی که 

 
تَقِ  -1 كُ الَ الَّذِي عِنإدَهُ عِلإمٌ مِنَ الإكِتَابِ أنَاَ آتيِكَ بِهِ قَ بإلَ أَنإ يَ رإتَدَّ إِليَإكَ طرَإفُكَ فَ لَمَّا رَآهُ مُسإ لُوَنِي أأََشإ لِ رَبِ ي ليَِ ب إ رُ رًّا عِنإدَهُ قَالَ هَذَا مِنإ فَضإ

سِهِ وَمَنإ كَفَرَ فَِِنَّ ربَِ ي غَنِيٌّ كَريِمٌ  كُرُ لنَِ فإ فُرُ وَمَنإ شَكَرَ فَِِنَّمَا يَشإ   أمَإ أَكإ
ًْا إِنَّ اللَّ  -2 تَبِقُوا الإخَي إراَتِ أيَإنَ مَا تَكُونوُا يأَإتِ بِكُمُ اللَّهُ جَمِي هَةٌ هُوَ مُوَل يِهَا فاَسإ  ءٍ قَدِيرٌ هَ عَلَى كُلِ  شَيإ وَلِكُلٍ  وِجإ
كما   ، و أحسِنإ ظلِمإ كما لَ تُحِبُّ أن تُظلَمَ ، لَ تَ وَ اكرَهإ لَهُ ما تَكرهَُ لَها ،تُحِبُّ لنَِفسِكَ ، و أحِبَّ لِغَيركَِ ما نا فيما بيَنَكَ و بيَنَ غَيرِكَ جَْلإ نفَسَكَ ميزا - 3

 . ، وَ ارضَ مِنَ الن اسِ ما ترَضى لَهُم مِنكَ مِن غَيركَِ كَ ما تَستَقبِحُهُ ، و استَقبِحإ لنَِفسِ تُحِبُّ أن يُحسَنَ إليَكَ 
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شرناختی متفراوت و از یرک منظرر انسان ،داندو غریزه را عقلانی می طبیعتاست و رفتارهای همسو با 

علاوه بر غریزه یا طبیعت دارای فطرت نیز هست. بنابراین فطررت و  انسان ،بینی اسلامیعموما در جهان

غریزه هر دو متعلق به مراتب روح و یا نفس انسانی هستند و تفاوت انسانها در داشتن فطرت یا غریرزه 

نیست، چرا که هر دو گونه فطرت و غریزه در وجود همه انسانها وجود دارد، بلکه عامل تفاوت و تمایز 

دادن هر کدام از آنها است. درجه وجرودی فطررت پیروی از فطرت و یا غریزه و یا امام قرارانسانها در 

انسانی بر طبیعت انسان مقدم است و در شکل درست آن انسان باید فطرت خرویش را امرام و غریرزه 

 را.  دهد و انسان جهادی، فطرت انسان اقتصادی غریزه را امام خود قرار می خود را ماموم او قراردهد.

آیت الله جوادی آملی فطرت را سرشت خا  و آفرینش ویژه انسان و بیرنش شرهودی انسران بره 

هستی محض و گرایش آگاهانه و کشش شاهدانه و پرستش خاضعانه نسبت به خدا که حقیقت آدمی بره 

عبیرر داند. در مقابل غریرزه یرا طبیعرت در تآن سرشته شده و جان انسانی به آن شیوه خلق شده است، می

 -116 : 1831 ،جروادی املری) ایشان سطحی از هستی است که انسان در آن با حیوانات مشرترک اسرت.

فطریرّات انسران مربروط  و اسرت حیوان زندگى ىاز نظر شهید مطهری غریزه در حدود مسائل مادّ (133

 (133: 8، ج1813رى، )مطه.نامیممى( حیوانىماورا  مسائل) انسانى مسائل را آنها ما که مسائلى به شودىم

بنابراین فطرت و غریزه منشا دو دسته تمایلات و گرایشات است. فطرت به صورت یک استعداد 

دوستی ستیزی و نوعخواهی، ظلمخواهی، آزادیطلبی، عدالتجویی، حقذاتی انسان را به سوی حقیقت

ت حیوانی، چون ظلم، جور، . اما غریزه منشأ گرایشات و تمایلا(۱1-۱3: 1863)مطهری،  دهدسوق می

. از این رو، فطرت و غریزه، دو جز  مجرزای استعدالتی گسیخته و بی طلبی لجامخودخواهی، منفعت

نفس انسان نیستند، بلکه دو مرتبة بالا و پایین آن هستند که انسان در بین این دو مرتبة علوی و سفلی در 

 (۱1: 1831)دهقانی فیروزآبادی،  حرکت است.

 انسران جهرادی. از عقلانیت ابزاری انسان اقتصادی است. داردیت انسان جهادی نیز متفاوت عقلان

با تکیه بر عقلانیت فطری یا موسع به شناخت محریط پیرامرون مری پرردازد و  بره تعامرل برا آنهرا مری 

در عقلانیت فطری برخلاف عقلانیت ابرزاری هردف وسریله را ( 11: 1813)دهقانی فیروزآبادی، پردازد.

ها و موازین اخلاقی برای دستیابی به اهرداف استفاده از ابزار ناسازگار با اصول، ارزشو  کندتوجیه نمی

غیر اخلاقی و حتی معقول و اخلاقی نیز جایز و عاقلانه نیست.  عقلانیت موسع فطری به تامل و تدبر در 

مراعی مری پرردازد... حیات دنیوی و اخروی انسان و تعهدات و تکالیف وی در زنردگی فرردی و اجت

دنبال نتای  بهینه احتمالی کرنش هرای به چرا که  ،بنابراین همچون عقلانیت ابزاری به دنبال نتیجه نیست
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مختلف مبنی بر بیشینه سازی سود مادی حداکثری نیست، بلکه انگیزه رفتار، درستی و نادرسرتی ذاتری 

. بنرابراین اسرتو تکرالیف شررعی  میزان سازگاری با احکام الهی و مشروعیت آن بر اسراس وظرایف

عقلانیت موسع فطری عبارت است از تعیین و تعقیب اهداف و غایرات شایسرته و مطلروب، موجره و 

های دینی از طریق ها، هنجارهای مشروع و موازین اخلاقی و معطوف به اصول و ارزشسازگار با ارزش

)دهقانی های مشروع و مقبول. ترین راهها و شیوهترین ابزار و کوتاهترین و آسانهزینهبه کارگیری کار کم

 (33-11: 1813فیروزآبادی، 

عقلانیرت متفراوت از عقلانیرت مرورد نظرر انسران اقتصرادی  برای تبییناز نظر فیلسوفان اخلاق 

. شناسیم توسعه دادمی عقلانیت عملینام را فراتر از آنچه که به ابزاری دایره کم مایه عقلانیت  بایستمی

همانطور که پارسانیا اشاره کرده، شناخت وضعیت موجود و آگراهی از  عبور از عقلانیت ابزاری ر راهکا

)پارسرانیا، و قبول و به رسمیت شناختن عقل نظری و عملری اسرت آن های عقلانیت نقایص و کاستی

صورت  بر مبنای دو گونه عقل نظری و عقل عملی ،بنابراین تفسیر موسع از عقلانیت ابزاری(1۱: 1831

گیرد که هر کدام الزامات خاصی دارند. عقل نظری مربوط به عرصه شناخت و عقل عملی مربوط به می

هرای عقل نظری به معنای توانرایی شرناخت حقرایق و واقعیت  عرصه بایدها و نبایدهای عملی است.

م شرعی و های خارج از اراده انسانی است. این عقل همچنین از طریق کشف ملاک حکهستی و پدیده

کند که انسان مکلف به اجرای آن در حیات فردی و اجتماعی اسرت. دومرین دینی، حکم را کشف می

لایه عقل موسع، عقل عملی است و به معنای نیروی عمل و کنش انسان است. عقل عملری مربروط بره 

ه و پرهیرز از بایدها و نبایدهای رفتار انسان در چهارچوب انجام اعمال و رفتارهای پسرندیده و شایسرت

های خرارجی اسرت کره ها و پدیردهاعمال و رفتارهای ناشایست است. عقل عملی معطوف به هسرتی

معلول کنش ارادی انسان می باشد. از این رو عقل و عقلانیت به ارزیابی و داوری در مورد خوبی و بدی 

عمال و رفتار نیرک و بازدارنرده پردازد. درنتیجه برانگیزاننده اها، رفتارها و افعال خارجی انسان میکنش

 (13-11: 1813)دهقانی فیروزآبادی، باشد. گیرنده میافعال ناپسند در انسان تصمیم

کند، بلکه در کنار آن حیات اخروی و وری از آن اکتفا نمیعقلانیت موسع بر حیات دنیوی و بهره

مباحث انسران وجه قرار می دهد. تکالیف و مسئولیتهای انسان را در حیات فردی و اجتماعی نیز مورد ت

بینی اسلامی به ما در فهم  آنچره اختیرار و آزادی انسران و همچنرین ماهیرت و شناختی عمیق در جهان

نماید. انسان در جهان بینی اسلامی ماهیت ثابت و لایتغیری ای میسرشت او هست، کمک قابل ملاحظه

به عنوان موجودی آزاد و صاحب اختیار بین دو نشئه ندارد، بلکه ماهیت او نامتعین و متغیر است. انسان 
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فطرت و غریزه؛ فطرت و طبیعت و یا فطرت و حجاب فطرت در نوسان است. او مری توانرد دائمرا از 

شناسیم بر مبنای یک وضع به یک وضع دیگر تغییر دهد. آنچه که به عنوان انسان جهادی و اقتصادی می

اوت از انسان است که یکی فطرت خرویش را امرام قررار داده و جهان بینی اسلامی ترسیم دو گونه متف

به طور کلی انسان دیگری غریزه و طبیعت خویش را. انسان اقتصادی به دلیل تبعیت از غریزه و طبیعت 

. در شرودگر و هدف محرور  تلقری مریجو، خودپرست، بهینه خواه، محاسبهبازیگری خردمند، منفعت

ل امام قرار دادن فطرت خویش و تلاش بررای حرکرت در ایرن مسریر  از حالی که انسان جهادی به دلی

مرداری، شناسری و غمخرواری، اخلراقخیرخواهی، انصاف و حق خودگذشتگی،خصوصیاتی چون از 

برخوردار است. انسان اقتصادی در تعامل خرویش برا  گرایی و رضایتمندی الهیگرایی، تکلیفمعنویت

ی بهره می گیرد و انتظار او بیشینه سازی سود و کمینره کرردن هزینره محیط و دیگران از عقلانیت ابزار

کند که به دنبرال وجروه اخلراقی، است در حالی که انسان جهادی از گونه ای عقلانیت موسع پیروی می

 ارزشی و الهی دارد. 

ن منطق تفسیر موسع از عقلانیت، نیازمند ارائه مفهومی است که فراتر از مفهوم منفعت، قادر به تبیی

گیری انسان جهادی باشد. برخلاف مفهوم منفعت، مصلحت چراغ راهنمای انسان جهادی است. تصمیم

مصلحت اگر چه به معنای منفعت است، اما تنها در چهارچوب منافع مادی نیست، بلکه اعرم از منرافع 

مادی و دنیایی مادی و معنوی، دینی و دنیایی است؛ برخلاف مصلحت در عرف سیاسی که تنها بر منافع 

لاک درستی و انتخراب هرر های مادی مها و سودهای مادی بر دردها و زیانشود و غلبه لذتاطلاق می

 ( 36: 1831 حسینی،عمل است )

های مادی نیست، بلکه منافع و مصلحت از نظر محتوایی و ارزشی، محدود به منافع مادی و ارزش

اظ قلمرو و گستره زمرانی نیرز مفهروم مصرلحت فراترر از گیرد. به لحهای معنوی را نیز در برمیارزش

منفعت اسرت، چررا کره فراترر از حیرات دنیروی بروده و جهران آخررت و سرعادت اخرروی نیرز در 

 و دنیروی افق مصلحت، دو از دینی اصطلاح گیرد. به عبارت دیگرها مورد ملاحظه قرار میگیریتصمیم

 بوده مصلحت دنیوی بعد متوجه صرفا غیردینی رویکردهای عمده آنکه حال دارد؛ مدنظر توامان را مادی

 (.11-86: 1831 دارد )افتخاری، مادی ایجوهره و صبغه مصلحت، آنها در لذا و

 دهد. شکل زیر وجوه مختلف انسان جهادی را نشان می 
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 عقلانیت موسع

 

 

 

 
 

 فطرت                                                                    مصلحت                

 

 گیرینتیجه

روایت جهانشمول یا کلان روایت انسان اقتصادی روایتی مبتنی بر غریزه و طبیعرت اسرت و نفرع 

شود. انسان اقتصادی بر مبنرای های او محسوب میشخصی و منفعت به مثابه چراغ راهنمای تمام کنش

کمینه کردن هزینه است. کلان روایت انسران اقتصرادی بره کردن منافع و عقلانیت ابزاری به دنبال بیشینه

ها و رفتارهای فردی و جمعی دنبال تبیین جهانشمول از رفتار انسان است، تبیین و توضیح تمامی کنش

بر مبنای مفروضات انسان اقتصادی. کلان روایت انسان اقتصادی حتی رفتارهای همنوع خواهانه و دگرر 

ع شخصی تحلیل می کند. اگرچه غریزه و طبیعت بخشی از ساحت وجرودی دوستانه را نیز از منظر نف

تروان توضریح داد و  بسریاری از افعرال ها و رفتارها را با تکیه بر غریزه نمریاما همه کنش ،انسان است

انسانی در چارچوب مفروضات انسان اقتصادی قابل توضیح نیست.  در پاسخ به این مشکل برخی برر 

بینی اسلامی ارائه کنند تا بدین ترتیب نروعی تمرایز میران صادی متفاوتی بر مبنای جهانآنند تا انسان اقت

رسد این رویکرد انسان اقتصادی مرسوم با انسان اقتصادی مورد نظر قران و یا اسلام ارائه کنند. به نظر می

انسران  های ماهوی در هستی شناسری، انسران شناسری و معرفرت شناسریگرفتن تفاوتبه دلیل نادیده

هرا و رفتارهرای خرارج از توانرد کرنشتواند راهگشا باشد و به همین شکل نمریاقتصادی چندان نمی

تروان بره مثابره مفروضات انسان اقتصادی را تبیین و توضیح دهد. به زعم نگارنده انسان جهادی را مری

دهد و بره جرای قرار می بدیلی در برابر انسان اقتصادی مطرح کرد، انسانی که فطرت و نه غریزه را امام

زنرد. منفعت مادی و عقلانیت ابزاری از منظری متفاوت و با عقلانیت متفاوتی دست به کنش و رفتار می

اگر بتوانیم در مقابل انسان اقتصادی، ایده ال تایپ انسان جهادی را صورتبندی کنیم، بریش از هرر چیرز  

های فردی و نظری متفاوت به انسان نگاه کنیم و کنشاین امکان را ایجاد خواهیم کرد که بتوانیم از یک م

 جمعی او را با چشم انداز متفاوتی تحلیل کنیم. تلاش این مقاله در این راستا قابل ارزیابی است. 
 

 انسان جهادی
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