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 پژوهشیمقاله 
 

 های سیاسی سكولار و بنیادگرا در ایرانمردم سالاری دینی، بدیلِ نظام
 2امیرحسین الهامی ،1یثان جباریعباسعلی 

 20/60/6000تاریخ پذیرش:                                        61/07/6000تاریخ دریافت: 

  :چكیده

سالاری دینی به عنوان یک مفهوم بدیع در فضای سیاسی و فرهنگی جامعه ما مطرح شده و به مثابه مردم     

ی حکومتی بدیل، های سیاسی و الگوهادر مقابل فلسفه ،سیاسی و الگوی حکومتی خاص و مستقل یک فلسفه

این است  در ایرانسالاری دینی مدعای اصلی مردم خود را عرضه کرده است. سکولاریسم و بنیادگراییبه ویژه 

توان حکومتی مردمی، می ؛محورانه، فردگرایانه و سودانگارانهاصول عرفی، انسان بدون نگاه صرف مادی بهکه 

در واقع مسأله اصلی تحقیق این است که برپا کرد.  نیز ام الهیهای دینی و در چارچوب احکاما مبتنی بر ارزش

به  )مردم سالاری دینی، سکولاریسم و بنیادگرایی( سیاسی بدیل نظامنوع  سه برای مقایسه، تاکنون تلاشی جدی

ن مقاله در ایآنها صورت نگرفته است.  تشابهمنظور نشان دادن نقاط افتراق آنها از یکدیگر یا احیاناً برخی وجوه 

بین مردم سالاری دینی به مقایسه تطبیقی ، تحلیلیِ مبتنی بر استدلال منطقی-توصیفیبرآنیم تا با استفاده از روش 

-های مردمها و شاخصمولفهها، بپردازیم تا ضمن احصاء نقاط افتراق و اشتراک آن با سکولاریسم و بنیادگرایی

 تبیین نماییم.نیز سالاری دینی را 

 .یاسلام، دموکراس ،ییادگرایبن سم،یسکولار ،ینید یسالار مردم :واژگان اصلی

 

 

 

 

 

 
 )نویسنده مسئول(، ایران. تهران، زاد اسلامی واحد علوم و تحقیقاتآعلوم سیاسی دانشگاه دکتری موخته آانش د .1

ajsani1361@gmail.com  
پژوهشگاه دفاع  ،یداخل تیپژوهشکده امن رعامل،یو پدافند غ ستیزطیمح ا،یگروه جغراف ی،اسیس یایجغراف اریاستاد .2

 ، ایران. تهران، مقدس



 

 

34 

مه
لنا

ص
ف

 
ی 

لم
ع

ه 
ور

 د
ی،

ام
سل

ب ا
قلا

ی ان
س

سیا
ی 

س
شنا

ه 
مع

جا
2

ه  
ار

شم
 ،

4
ی )

یاپ
ه پ

ار
شم

 ،
8،) 

ان
ست

زم
  

04
11

 

 مقدمه 

داری است. مراجعه به ادبیات های حکومتها و شیوهسالاری دینی یکی از انواع روشمردم

دهد که واژه دموکراسی در ترکیب با لغات دیگری نظیر لیبرال، سوسیال سیاسی معاصر نشان می

واژگان مرکب جدیدی شده است که دارای بار مفهومی و معنایی خاص خود و... منجر به تشکیل 

رسد که در هستند. )واژگانی نظیر سوسیال دموکراسی یا لیبرال دموکراسی( در نتیجه به نظر می

و آن را در مکتب خود  عمل، مکاتب فکری و سیاسی مختلف به نوعی به دموکراسی پرداخته

،  ماحصل درونی سازی دموکراسی در مکاتب مختلف بوده است. اند و واژگان مرکبدرونی کرده

در حقیقت مردم سالاری دینی نیز یک نوع حکومت دینی در ظرف و قالب دموکراسی است. از 

آنجا که مردم سالاری دینی در محیط جغرافیایی ایران مطمع نظر است؛ پس مراد از آن در واقع 

 ر هر دینی و یا در همه ادیان.مردم سالاری اسلامی است و نه دموکراسی د

دانند و از مخالفین دو گروه عمده مردم سالاری دینی را غیراصیل، نامتعارف و نشدنی می

شوند. گروه اول، دموکراسی خواهانی هستند که دموکراسی نظری مردم سالاری دینی محسوب می

ف و قرائتی که از دین ارائه دانند. دموکراسی در تعریف این گروه با تعریرا قابل جمع با دین نمی

دهند دهند همخوانی ندارد و درنتیجه غیرقابل جمع است. گروه دیگر را دیندارانی تشکیل میمی

 که به نظرشان دین با دموکراسی قابل جمع نبوده و سنخیت ندارد.

دهند: دسته اول کسانی هستند که موافقان نظری مردم سالاری دینی را نیز دو دسته تشکیل می

دهد. به معتقدند مردم سالاری دینی بخشی از نظریه سیاسی اسلام در باب حکومت را تشکیل می

نظر این گروه دموکراسی در اندیشه سیاسی اسلام عنصری اصیل بوده و جزء لایتجزای نظریه 

حکومت اسلامی است. دسته دوم کسانی هستند که دموکراسی را بیشتر روشی در حکومت کردن 

های اسلام ندارد و به عنوان یک شیوه موفق و مثبت، قابل مخالفت و تضادی با آموزهدانند که می

جذب، هضم و ترکیب و تطبیق با جوهرة اندیشه حکومت اسلامی است. در این دیدگاه حکومت 

اسلامی محتوایی است که با روشهای مختلف قابل تحقق است و از جملة این روشها، دموکراسی 

توان از آن در اندیشه سیاسی اسلام استفاده ن قبلاً به اثبات رسیده است. پس میاست که نافع بودن آ

 کرد و با درونی سازی آن از مردم سالاری دینی سخن گفت.
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 بیان مسأله

متدین به آن  مردم جهانسلام یکی از ادیان زندة جهان معاصر است و بیش از یک پنجم ا

های ادارة سیاسی در ترین شیوهترین و رایجمطلوب سوی دیگر دموکراسی نیز یکی از هستند. از

ای شاخص توسعه یافتگی سیاسی آن دنیای معاصر است، تا آنجا که میزان تحقق آن در هر جامعه

دهد های سیاسی اجتماعی مسلمانان در سدة اخیر نشان میشود. مطالعة جنبشجامعه محسوب می

های اصلی مسلمانان بوده یکی از خواست خواهی عدالت خواهی و که دموکراسی در کنار استقلال

دهد که در باور رهبران و های سیاسی اجتماعی خبر از آن میهای این جنبشتحلیل آرمان .است

توان خواستار ها تعارضی بین اسلام و دموکراسی نیست و در زمان واحدی میفعالان این جنبش

 راتیک داشت.ای توأمان اسلامی و دمکتحقق هر دو شد و جامعه

در خصوص امکان سازگاری دموکراسی و دین، مواضع متفاوتی وجود دارد؛ برخی با 

زیرا از نظر این گروه  1اند.جانبداری از دین، قائل به ناسازگاری بین دموکراسی و دین شده

خدامحوری با دموکراسی و مردم سالاری در تناقض است. گروهی دیگر  با موضع دفاع از 

ائل به ناسازگاری هستند و معتقدند دین در متن حکومت، تهدیدی برای نقش آفرینی دموکراسی، ق

و آزادی اراده جمعی است و دموکراسی ذاتاً با اقتدار مذهبی همخوانی ندارد و درواقع اقتدار 

سیاسی باید از اقتدار دینی جدا گردد. ولیکن برخی از اندیشمندان سازگاری مشروط دین و 

 اند.بارتی مردم سالاری دینی را پذیرفتهدموکراسی و به ع

توان از هم جدا کرد. در دموکراسی به مثابه دموکراسی را به دو گونه ارزش و روش می

شود. مسلماً در روش بر خلاف نوع ارزشی آن، هرگونه هدف و آرمان اجتماعی برتابیده می

آید؛ آرمانها و ارزشهای دینی میای که تکثرگرایی، نسبیت و... به عنوان ارزش به شمار دموکراسی

شود. مردم سالاری دینی یعنی اتخاذ دموکراسی به گونه روش )که قابلیت پذیرش هر نوع طرد می

ارزش را دارد( برای حضور مردم و اراده جمعی در سرنوشت خویش از طریق ارزشهای دینی و 

شود دلی از نظام سیاسی اطلاق میهای دینی است. در واقع مردم سالاری دینی به مبا توجه به آموزه

که به ترکیبی از حاکمیت دینی و حاکمیت مردم باور دارد. به این معنا که در عین پذیرش حق 

دخالت و مشارکت آحاد مردم در فرآیند تصمیم گیری کلان سیاسی، اجتماعی و توزیع قدرت 

 
 برای مطالعه بیشتر مراجعه شود به کتاب نظریه سیاسی اسلام نوشته آیت ا... مصباح یزدی -1
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. البته مردم سالاری نهدسیاسی، مرجعیت دین را در شؤون اجتماعی و سیاسی جامعه حرمت می

های توان مدلها و گونهسیاسی می دینی، مفهومی قرائت پذیر است و در سطح نظریه پردازی

متنوعی از آن را به تصویر کشید. زیرا از یکسو دموکراسی به مثابه روش، ظرفیت ارائه شدن در 

سیربردار است. مدلهای مختلف را دارد و از سوی دیگر نقش دین در عرصه سیاست و اجتماع تف

بنابراین با توجه به به اینکه چه تصوری از قلمرو دخالت دین در حیات اجتماعی داشته باشیم، 

  توانیم قرائت خود را از مردم سالاری دینی ارائه دهیم.می

 نظامنوع  سه برای مقایسه، تاکنون تلاشی جدیدر واقع مسأله اصلی تحقیق این است که 

به منظور نشان دادن نقاط افتراق آنها  ری دینی، سکولاریسم و بنیادگرایی()مردم سالا سیاسی بدیل

 آنها صورت نگرفته است.  تشابهاز یکدیگر یا احیاناً برخی وجوه 

حوزه علوم سیاسی مفاهیم متعددی وجود دارد که  در .اهمیت و ضرورت تحقیق

اند مفاهیمی ن آن مطرح کردهاندیشمندان متعلق به این حوزه، مباحث گسترده و عمیقی را پیرامو

ها موضوع دیگر. صرف آشنایی اجمالی با این مفاهیم، این آزادی، برابری و ده نظیر دموکراسی،

ها در حوزه تفکر غرب بوده است و این کند که خاستگاه اولیه اکثر آننکته را آشکار می

عصر روشنگری به بعد با تأکید بر ویژه از اند که طی سالیان متمادی بهاندیشمندان مغرب زمین بوده

ها را برای ساماندهی زندگی پردازی نموده و آناصالت عقل و خرد آدمی در این زمینه، نظریه

ها و نظریات غربی به انحاء گوناگون به اند. بسیاری از دیدگاهسیاسی جوامع خود به کار بسته

ها و م که بسیاری از این اندیشهجوامع اسلامی نیز سرایت کرده است و امروزه ما شاهد هستی

نظریات در اکثر جوامع اسلامی چه در حوزه نظر و چه در حوزه عمل، ساری و جاری است. 

ها را با جامعه خود و دین بنابراین ضرورت دارد که اندیشمندان مسلمان پیش از هر چیز نسبت آن

 موردسنجش و ارزیابی قرار دهند.

ترین م عمدتاً از عصر مشروطه به بعد مطرح گردید و از مهمدر جامعه ایرانی نیز این مفاهی

ها، بحث از دموکراسی است. بحث در خصوص دموکراسی، بحث در مورد رابطه اسلام و آن

شده در ترین موضوعات مطرحدموکراسی را نیز به دنبال خود دارد که چگونگی این رابطه از جدی

شده است که هرکدام بر اء و نظریات متفاوتی مطرحمیدان مناقشات نظری است. در این زمینه آر

ها تعاریف خاصی از اسلام یا پایه مبانی و مفروضات خود استوار گشته است. هرکدام از این نظریه

شود که اهمیت موضوع زمانی آشکارتر می برداشت خاصی از مفهوم دموکراسی را موردنظر دارند.
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یل ترکیب غلط و نادرست اسلام و دموکراسی در مدل بینیم بسیاری از جوامع اسلامی به دلمی

اند و یا در نقطه مقابل به سکولاریسم و حذف افراط و بنیادگرایی افتاده شان یا به ورطهحکومتی

اند. در جامعه ایرانی نیز با توجه به حضور افکار و آراء متفاوت و گاه متضاد چه در دین رسیده

در  شود.شدت احساس میگری بهاسی، خطر افراطیسطح مردم و چه در سطح نخبگان سی

های سنتی و در ایران موجب نزاع بخش )به معنای واقعی( سالاری دینیحقیقت عدم تحقق مردم

های فرهنگی، دینی و سیاسی، امکان مدرن جامعه شده که با متراکم شدن و فعال شدن شکاف

رای همپذیری در حیات فردی، اجتماعی و استفاده از ظرفیت دو گفتمان سنتی و مدرن جامعه را ب

های فراوانی به تمامیت برد و در صورت تداوم نزاع این دو نحله فکری، آسیبسیاسی از بین می

ارضی، وحدت سرزمینی و سرنوشت کشور وارد خواهد شد و وقوع شرایط ناگوار کشورهای 

 همجوار برای کشور ما نیز دور از ذهن نخواهد بود.

عنوان بهترین بدیل سالاری دینی بههای مردمها و مؤلفهیین شاخصتب هدف اصلی.

 های سکولار و بنیادگرا در ایرانحکومت

های سکولار و بنیادگرا در بدیل نظام ترینعنوان مناسبسالاری دینی بهآیا مردم. سوال اصلی

 ایران مطرح است؟

 

 :نظری مبانی

 یموردبررسمختلف و از زوایای گوناگون  افراد وسیلهبهاگرچه نسبت اسلام و دموکراسی 

تلفیق دو عنصر  واقع درکه  سالاری دینیمردمکه  شودمیتلاش  مقاله، اما در این قرارگرفته

با نگاهی به تحقیقات پیشین انجام شده، دموکراسی و اسلام در جامعه ایران است؛ تبیین شود. 

مورد بررسی قرار گرفته و در موارد ناگون، از منظرهای گویابیم که نسبت اسلام و دموکراسی درمی

انجام شده های متنوعی پژوهشمشابه نیز در خصوص شیوه حکومتی متناسب با جامعه مسلمانان 

است؛ اما در خصوص ارتباط این دو مولفه مهم و تأثیرگذار در کشور ما به نتایج خیلی ملموس و 

بینانه به وضعیت ست که با نگاهی واقعمنتهی نشده است. در این مقاله سعی شده ا ییگشاراه

ها و علائق موجود؛ شیوه حکومتی نظام جمهوری اسلامی ایران که در واقع تلفیق جامعه و گرایش

  سالاری با دین است؛ به نحو مناسبی تبیین شود.مردم

های ها و شاخصگیری از نتایج تحقیقات صورت گرفته و بازاندیشی در مولفهدر واقع با بهره
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توان به نتایج بهتری در خصوص ارتباط دین و دموکراسی رسید. آنچه مهم و حائز موجود، می

، تعریف و تفسیر جدیدی را برای مردم و نخبگان 1531انقلاب اسلامی  اهمیت است این است که

سیاسی از نحوه تعامل اسلام و دموکراسی به ارمغان آورد و قانون اساسی نظام جدید، نوع حکومت 

های اول انقلاب، به پس از رأی مردم(، جمهوری اسلامی خواند. با گذار از هیجانات سالرا )

تدریج نیاز به تعریف و تفسیر جمهوری اسلامی در میان مردم، اندیشمندان و نخبگان سیاسی 

 احساس شد که این روند تاکنون نیز ادامه داشته است...

سیاسی  پردازیدر سطح نظریه ؛ لذایر استمفهومی قرائت پذ سالاری دینیمردماز آنجا که 

که در تحقیقات نیز مقاله  اصلی هدف .های متنوعی از آن را به تصویر کشیدو گونه هامدلتوان می

مقایسه  و  سالاری دینی متناسب با جامعه مسلمان ایرانیمردمتبیین  مشابه مغفول واقع شده است؛

ها و احصاء شاخصاست. در واقع  کولار و بنیادگرا(با دو نوع نظام سیاسی بدیل )س آن تطبیقی

 .کردخواهد  ممکن را و اهداف انقلاب اسلامی هاآرماندستیابی به  ،سالاری دینیمردمهای مولفه

 

 مفهوم شناسی متغیرهای تحقیق

که در آن پیشوند  1دموکراسی اصطلاحی است مشتق از واژه یونانی دموکراسیادموكراسی. 

رود. دموس بعدها به معنای تهیدستان و اداره امور خارجی کشور است، به کار میدموس به معنای 

به معنای  2روستائیان و سرانجام به معنای مردم استعمال شده است. کراسی نیز از ریشه کراتوس

 (232: 1532باشد. )علی بابایی،اقتدار و اختیار و نیز حکومت کردن و فرمانروایی می

: دموکراسی حکومت جمعی است که در آن اعضای اجتماع به طور کارل کوهن معتقد است

توانند شرکت شود شرکت دارند یا میهایی که به آنها مربوط میمستقیم یا غیرمستقیم در تصمیم

 (21: 1515داشته باشند. )کوهن،

پردازان حامی دموکراسی به درستی طور که نظریهگوید: جوهر دموکراسی هماندیوید هلد می

: 1531اند، توانایی شهروندان در جایگزین کردن یک حکومت با دیگری است. )هلد، ید کردهتأی

235) 

ای است که حداقل بر سر موضوعاتی که شومپیتر معتقد است، جامعه دموکراتیک جامعه

 
1 demokratia 
2 kratos 
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 (501: 1535شود. )شومپیتر، شامل امور عمومی نظیر حق رأی باشند، تبعیض قائل نمی

می گوید: دموکراسی عبارت است از حاکمیت مردم. دموکراسی آن سیمور مارتین لیپست 

نظام حکومتی است که در آن همه اشخاص بالغ در چارچوب مقررات از این حق برخوردارند که 

 (100: 1535به نحوی برابر در وضع خط مشی و قوانین همگانی شرکت کنند. )لیپست، 

فرهنگ  ها،نامهاکثر لغـت در آن است کهنکته قـابل تـوجه درباره این واژه  . سکولاریسم

داریوش آشـوری در ذیل این  این واژه نیامده است. ،فرهنگ عـلوم سـیاسی های ایران حـتینـامه

 آورده است زمینی)غیرمعنوی( دنیوی، بشری، ناسوتی، بی حرمتی، عنوان معانی مختلفی از قبیل

هـولیوک اسـتفاده  ژکول توسط جرج 1323در سال  بار اولین این اصطلاح (.232: 1533)آشوری،

موضع ضـدخـدایی خـود را از مـوضع الحادی برادلاف  او این نام را از آن جهت برگزید کـه شد.

به خدا را  تقدنظر برخی از آزاداندیشان مع طریق این و اصرار داشت که از و پیـروان او مـتمایز کند

اخلاقی و سیاسی و اجتماعی با او موافق  تند امـا از حـیث اهدافکه در عقیده خود تعصبی نـداش

 (.53: 1533 )علمداری، حاصل کرد و البـته در ایـن کار توفیق کمی نـماید بودند بـه خـود جـلب

سکولاریسم مصادره اموال فیزیکی و معنوی کلیسا توسط دولت نیز بوده است و به گمان 

امر قدسی را بیرون  به ن بی اعتناییآ یت را دنیوی کردند و از دلعقاید مسیح ،کثیری از مورخان

 شود،شد و هر جا دین حداکثری میآوردند. مسیحیت حداقلی به عـارضه سـکولاریسم دچار نمی

 (.255: 1513)سروش،  خطر ورود سکولاریسم آن بسیار است

چار تغییر و تحول سکولاریسم در طول تاریخ خود د .سکولاریسمهای ها و چارچوبمدل

های شده است و با توجه به آنکه این مفهوم از همان ابتدا به چـالش مفهومی معنایی و الگویی

ها و تغییرات در زمینه سکولاریسم و روند اجرایی این دگـردیسی مـفهومی دست به گریبان بـود.

ه این مفهوم داشته و دارند متفاوتی نسبت ب هایبود و متفکران نگرش مختلف آن در کشورها بسیار

 :شودمی ارائهذیل  صورتبهها و تفکرات که برخی از این چارچوب

 سکولاریسماز  یچندوجهبندی تقسیم

توان بینشی( می) یفلسفاجتماعی و  را به ابعاد گوناگون سیاسی، سکولاریسم در این دیـدگاه

توضیح  با این گیرد.مورد بررسی قرار میسکولاریزاسیون  یبندحوزهتقسیم نمود و با توجه به این 

 در یک تـغییری ارتباط و تـعادل دهـند و هر یکدیگر با که گرچه همه ابعاد گوناگون یک جامعه

بخصوص در یک روند درازمدت که این امر  حوزه در حوزه دیگر نیز تأثیر خواهد داشت.
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 توان این ابعادمدت مییط زمانی خاص و کوتاهشرا یک در اما ؛و حتمی خواهد بـود ریناپذاجتناب

توان گفت که بعد سیاسی و اجتماعی یک کشوری طور مـثال مـیبه از یکدیگر جدا کـرد. را

بعد  است. افتهینتحقق مسئلهو فلسفی این  بینشی ازلحاظسکولار شده است ولی  همچون ایران

داد که در این بعد عقل انسان جانشین وحـی گونه توضیح این توانرا می فلسفی سکولاریسم

و با کنار گذاشتن همه  جداشدهو معنوی  الهی شود و انـسان از همه ابعاد هستی شناختیمـی

دینی  اخلاقی، تـمامی ابعاد زندگی اعم از سیاسی، در گرایی و پلورالیسمنسبیت پیوندهای قدسی،

شده و  منفک عـمومی های الهی از عرصها و ارزشهآموزه در این نگرش همه شود.و...حاکم می

و افق معنایی یک  ینیبجهانگیرند. در بینش فلسفی سکولار در حاشیه زنـدگی خـصوصی قرار می

چیزهای جهان اعم همه بر که شودقدرتی برخوردار می فرد مادی و دنیوی است و انسان از چنان

 .هستدارا  را توانایی غلبه بر هـر مانع پیشرفت سانعلم ان و ؛شوداز طبیعت و...حاکم می

معادل  (213: 1511هی وود، )و پایه است.  اساس بـنیادگرایی به معنای شالوده، .1بنیادگرایی

این واژه  د.باشبه معنای بازگشت بـه اصـول و مبانی می که است«الاصولیه»واژه در زبان عربی این

 مذهبی مـباحث درون ایل قرن بیستم و دربار در او نخستین که مفهومی غربی است، برای

های کـلیسای انـجیلی ، پروتستان1110-1113های سال بین در آمریکا رواج یافت. پروتستان

رحقیقت«مبانی» مـبادرت به انتشارات جزواتی با عنوان کتاب مقدس در  نص کردند که در آنـها بـ

ه مزبور فرقه بود. شده دتأکی برابر تفسیرهای جدید متن » و خطاناپذیری ابدی -الهـی با ایمان بـ

 از بند وخواهان تـمیز دقـیق رسـتگار از غیر رستگار و برگزیدهبه مبانی کلامی خـاص پای «انجیل

 برگزیده بـودند.  غیر

یمه دوم قرن های دینی یهودی، اسلامی، بودایی و هندو در نبا ایـن هـمه، با گسترش جریان

ا واژه بنیادگرایی  "کندسکولارزدایی یاد می" موج جهانی عـنوان بیستم که پیتر.ال.برگر، از آن بـ

 دینی تمام مذاهب به کـار گرفته شد.-های فـکریتری یافت و در مـورد جـریانکـاربرد گـسترده

رفت که خـواهان زنـدگی کار میبه  دینی هایتوصیف آن دسته از گروه برای رو، این مفهوماز این

نـوعی حـرکت یا برنامه  دینیدر حـقیقت، بـنیادگرایی  براساس مبانی و اصول دینی بودند.

ه شمار می مقدس ایمان دارد بلکه مدعی لزوم  کتب فقط به حقانیت نص نه آید کهسـیاسی بـ

 ( 130همان: بازسازی جامعه و روابـط اجـتماعی بـرپایه آن است. )

 
1 ladnemednuf 
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و  های اسلامی در جهان اسلاممفهوم بنیادگرایی اسلامی با ظهور حرکت. بنیادگرایی اسلامی

ادبـیات عـلوم  در پس از فروپاشی اتحاد جماهیر شوروی ژهیوبهوقوع انقلاب اسلامی ایـران 

فهوم اجتماعی و سیاسی کاربرد م گرانلیتحل از برخی گرچه شناسی کاربرد یافت.سـیاسی و جامعه

 را آن یریکارگبهدانند و برخی م میهای اسلامی فاقد کارایی لازبرای توضیح جنبش را مذکور

ا نوعی سطحی آن مـفهوم  یریکارگبه برخی اما یابند؛و ایدئولوژیک می یابینگری، دشمنهـمراه بـ

گرای سف قرضاوی اسلامیو اند.دینی و فکری در دنیای اسلام پذیرفته هایجریان را برای توصیف

رای تـوصیف  را )الصموه الا سـلامیه( بیداری اسلامی مفهوم یریکارگبه آنکه رغمبهمصری،  بـ

است که  آن برکند؛ امـا می قلمداد تردر جهان اسلام، تعبیری درست دینی طلبیهای اصلاحجریان

به معنای  زیرا است؛ ترطلاحی پسندیدهدر میراث فرهنگی اسلام، اص الا صولیه() ییادگرایبنواژه 

. هستآن  یسوبه و فهم اسلام و دعوت ناخترای شاس بو اس ریشه به اصول،بازگشت 

 از وریبنیادگرایی بهره ازمنظور ما  دارد کـهیغنوشی هم بیان مال( راشد 11-20: 1531تیموری، )

 نیز المسلمین جمعیت اخوان گذارانیبن ناّ،( حسن الب122: 1511خسروشاهی، اصول اسلام است. )

 (1533خسروی، وعی دعوت بنیادگرا معرفی کرد. )ا نها روانیوت اخدع ،یلادیم 1120در دهه 

بنیادگرایی اسلامی به طور همزمان، یک ایدئولوژی سیاسی، یک روش تفکر و یک برنامه 

وان مجموعه ای از اصول اساسی و تغییرناپذیر عمل سیاسی است. بنیادگرایان اسلامی، دین را به عن

که علاوه بر تنظیم زندگی فردی، به حیات سیاسی، اقتصادی و اجتماعی هم نظم  به شمار می آورند

و جهت می بخشند. این افراد دین را به عنوان مکتب جامعی که دارای اصول راهنما در امور 

بنیادگرایان اسلامی، نظام صحیح سیاسی بر اساس مختلف انسانی می باشد؛ قلمداد می کنند. از نظر 

قرآن و سنت پیامبر )ص( نهاده شده که شریعت را تحقق می بخشند و در نتیجه هدف اصلی اسلام 

را که تأسیس حکوکت اسلامی است؛ به انجام می رساند. بنابراینن سیستم سیاسی که می تواند 

یعت نشئت گرفته باشد. بنابراین هدف مدعی مشروعیت اسلامی باشد، سیستمی است که از شر

 (131: 1531بنیادگرایان تأسیس دولتی است که شریعت را اجرا کند )ژیل،

 قرن طول در اسلامی های دیـنی و فـکری در جـهانجریان نگارنده با توجه به تعدد و تنوع

های دیـنی و ریانهای مذکور در یک واحد سیاسی، معتقد است کـه جـجریان تعدد بیستم و حتی

های یکسان گیریجهت این داشتند. یکسانی هایها و تبییندغدغه، هاگیریاحیاطلب اسلامی جهت

ها سازد تا آنادر میما را ق اسـت، اسـلامی یهاحرکت عمده یمشغولدل های فراگیر کهو دغدغه
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ر، بنیادگرایی اسـلامی نـوعی شـیوه از این منظ کنیم. یگذارنام بنیادگرایی اسلامین را تحت عنوا

 تفکر و ایدئولوژی سیاسی است.

های متعددی در عرصه حث، ب1531بهمن  22پیروزی انقلاب اسلامی در . مردم سالاری دینی

از یک  دنیا بوجود آورد. های سیاسیو نظام هاحکومت بندیویژه در زمینه تقسیم به اندیشه و نظر

نظر  غیرممکن به امری جمع میان تئوکراسی و دموکراسی، ن غربی،نظر اندیشمندا بهطـرف 

رسید و از طرف دیگر ملاحظه نقش غیرقابل اغماض و همزمان مذهب و مردم در سقوط رژیم می

 نظران دچار نوعیصاحب اتوکرات پهلوی و تأسیس و استمرار نـظام جمهوری اسلامی،

کردند که سرانجام بینی میپیش یده را ناپایدار دانسته،این پد و نهایتاً گوئی و تضاد شدندتناقض

یکی بر دیگری غلبه خواهد کرد به نحوی که حذف مردم از صحنه موجب ایجاد نظام خودکامه 

 شکل و نوعی از جمهوری را تعیین کرد که در آن، انقلاب اسلامی، اما خواهد شـد. برپایه مـذهب

مورد توجه قرار  و هم حقوق شهروندان، استگذاری قانون منشأ هم اوامر و نواهی و احکام الهی،

 «جمهوریت» اجتماعی سبب شد تـا مختلف گروهها و طبقات مشارکت همگانی اقشار، گیرد.می

  پذیرش همگانی بعنوان پایگاه قانونی برای نظم سیاسی برخوردار شود. از یـک

 عصر حاضردر  جامعه ایرانیسی شیوه زندگی سیادینی  لذا با پذیرش مردم، مردم سالاری

این نیست که این شیوه از کتاب و سنت  مردم سالاری دینیاز  البته منظور محقق. شده است

 این است که:  ،استنباط شده است، بلکه مراد از آن

  کند. را تأمین می مردم سالاری دینیاندیشه اسلامی مبانی فلسفی  اولاً:

 بخشند. با این شیوه سامان می زندگی سیاسی خود رامردم  :ثانیاً

 اسلام ندارد.  اصولعقلایی منافاتی با  ةاین شیو :ثالثاً

مشروعیت الهی مردم یا مشروعیت مردمی با رعایت ضوابط الهی مردم سالاری دینی قائل به 

است، یعنی خداوند تدبیر سیاسی مردم را به خود ایشان تفویض کرده است تا در چارچوب 

میت خود را اعمال نمایند. مردم از جانب خداوند حاکم بر سرنوشت اجتماعی ضوابط دینی حاک

های کلان حق ندارد این حق الهی را از ایشان سلب نماید. مردم خط مشی کسی خویش هستند و

بودن حکومت برمبنای مشروعیت مردمی به روش حاکمیت . دینینمایندا انتخاب میو کارگزاران ر

شود و قوانین جامعه با احکام دینی ناسازگاری نباید عالی دین دنبال می در این روش اهداف .است

 .داشته باشد
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 تعریف عملیاتی متغیرها. 

و نهادهای دینی هیچ آمریت و  اعتقاداتآن است که  سـکولاریسم به معنی سکولاریسم:

 ینی ندارد.حرمت د گونههیچ نیز زندگانی سیاسی ،عکسبهر عمومی ندارند و وآالزام ولایت

رگرفتن از سکولاریسم  .دیگر وجود مـراتب یعنی توجه کردن به عالم ماده و چشم بـ

نیادگرایی به معنای شالوده، بنیادگرایی اسلامی: واژه در  و پایه است. معادل این اساس کلمه بـ

ه اصـول و مبانی هست. درواقع ب که است« الاصولیه»زبان عربی  نیادگرایی به معنای بازگشت بـ

اسلامی به طور همزمان، یک ایدئولوژی سیاسی، یک روش تفکر و یک برنامه عمل سیاسی است. 

آورند که بنیادگرایان اسلامی، دین را به عنوان مجموعه ای از اصول اساسی و تغییرناپذیر به شمار می

 بخشند.ت میعلاوه بر تنظیم زندگی فردی، به حیات سیاسی، اقتصادی و اجتماعی هم نظم و جه

عنوان شیوه زندگی سیاسی در جهان مدرن بر مبانی و اصولی دموکراسی به دموكراسی:

اند. جوهر استوار است که در طی فرایند درازمدت مبارزه برای حکومت دموکراتیک، تکوین یافته

 ها، اصالت فرد، اصالت قانون، اصالتتوان در اصالت برابری انساناین اصول و مبانی را می

 ها یافت. حاکمیت مردم و تأکید بر حقوق طبیعی، مدنی و سیاسی انسان

شود که به ترکیبی از حاکمیت دینی و به مدلی از نظام سیاسی اطلاق می سالاری دینی:مردم

باور دارد. به این معنا که در عین پذیرش حق دخالت و مشارکت آحاد مردم در حاکمیت مردم

سی، اجتـماعی و توزیع قدرت سیـاسی، مرجعیت دین را در شئون گیری کلان سیافرآیند تصمیم

 نهد.اجتماعی و سیاسی جامعه حرمت می

 

 روش شناسی

سالاری دینی در ایران هستیم، این در این تحقیق درصدد تبیین مردم که ازآنجا .نوع تحقیق

 شود.ای قلمداد میرساله، یک پژوهش توسعه

به  مبتنی بر استدلال منطقی تحلیلی -اده از روش توصیفیدر این تحقیق با استف. روش تحقیق

سالاری دینی، مردم نظام سیاسیسه نوع  مقایسه تطبیقی، ما در پی مقالهاین در  پردازیم.پژوهش می

باشیم تا ضمن روشن شدن وجوه تشابه و تفارق آن، دلایل سکولاریسم و بنیادگرایی در ایران می

 گر انواع حکومت در کشور ما مشخص شود.سالاری دینی بر دیتفوق مردم
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 اند از:تطبیقی عبارت اتمفاهیم اصلی و سازنده مطالع

 شناخت یک پدیدار یا یک دیدگاه که هدف مطالعه تطبیقی است. -1

 فهم و تبیین مواضع خلاف و وفاق که رکن دیگر تعریف است. -2

برد و امکان وقوف بر ابعاد ناپیدای موضوع مطالعه تطبیقی، محقق را از حصرگرایی فراتر می

گشاید. مطالعه تطبیق فرآیندی ها و مسائل میسازد و چشم را بیشتر بر خللتحقیق را فراهم می

کند: )قرا ملکی، شود و مراحل مندرج در جدول زیر را طی میاست که از تعریف مسئله آغاز می

1533 :211) 

 فرآیند مطالعه تطبیقی دیفر

 بیان مسئله 1

 تحدید دامنه تحقیق 2

 احصاء وجوه تشابه و تمایز )ظاهری( 3

 عبور از موارد مشابه و متفاوت ظاهری به خلاف و وفاق واقعی 4

 تبیین مواضع خلاف و وفاق 5

 

 هاتجزیه و تحلیل داده

و  سالاری دینیمردم به مقایسهاکنون . یسمو سکولارسالاری دینی بررسی تطبیقی مردم

  :لاف و تضاد میان آنها را دریابیمترین نقاط اخترجستهپردازیم تا بمیسکولاریسم 

ناظر بر تقابل میان دو  و سکولاریسمسالاری دینی شناسی، تقابل میان مردمبه لحاظ هستیـ 1

ی قائل به اراده و خواست انسان در سالاری دینمداری است. مردماصل متضاد خدامداری و انسان

طول و تحت اراده و خواست خداوند، به عنوان تنها مرجع تعیین غایات زندگی فردی و اجتماعی 

انسان، غایتمند دانستن مخلوقات و از جمله انسان به عنوان گل سرسبد آفرینش، و نهایتاً به هم 

دی و معنوی است. در حالی که ، ماپیوستگی کلیة شئون زندگی انسان، اعم از دنیوی و اخروی

ها، غیر از گونه غایت و نهایتی برای انسانبا نگاهی دئیستی به جهان هستی، هیچ سکولاریسم، 

 کند. انسان در این دنیا تعریف نمی رضای امیال و تحقق اراده

و  شودقلمداد میخداوند منبع و منشأ همه حقوق و تکالیف  در مردم سالاری دینی، ـ2

اراده و خواست انسان، تنها  سکولاریسم، اما در شودتعریف میقوق بشری در طول حقوق الهی ح
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چیزی نیست جز  ،شود. قانون به عنوان مظهر عینی حقوقمنبع و منشأ ایجاد حقوق شناخته می

های فردی. طبعاً در این نگاه، حقوق الهی معنا و جایگاهی نخواهد ها و ارادهسرجمع خواسته

علاوه بر حقوق مادی، حقوق معنوی  سکولاریسمبرخلاف  ردم سالاری دینیدر نظریه مداشت. 

جوی وی طبع کمال )مانند داشتن ایمان، عقیده و کمالات اخلاقی( که ناشی از حیثیت ذاتی و انسان

 گیرد. باشد، نیز مورد توجه قرار میمی

هیتی فراتر و مستقل از ماهیت جامعه و نهادهای اجتماعی واجد ما ،مردم سالاری دینیدر ـ 3

شود که تک اعضای آن است و بر همین اساس دارای منافع و مصالحی خاص تصور میتک

مبتنی بر اصل  سکولاریسمباشد. در مقابل، رعایت آنها در صورت تزاحم، مقدم بر منافع فردی می

مقدم بر آن است و  تر از جامعه وفردگرایی اخلاقی و طبیعی است که براساس آن فرد هم حقیقی

هم منافع و مصالح فردی بر منافع و مصالح اجتماعی، اولویت و ارجحیت دارد. فرد هم سرچشمه 

)مانند  آید. غایتی مستقل از غایات فردینهادهای سیاسی و اجتماعی به شمار می و هم غایت همه

 منافع و مصالح عمومی( برای جمع و اجتماع متصور نیست. 

سیاست را از حوزه روابط  اش، حوزهگرایانهشناسی کلبراساس هستی دینی مردم سالاریـ 4

داند؛ بلکه براساس رسالتی مدنی، منفک و منفصل نمی جامعه حاکمیت را از عرصه اجتماعی، و حیطه

که برای سیاست و حکومت تعریف کرده است آن را موظف به هدایت، نظارت و در صورت لزوم 

مدنی و  سیاست باید جدا از حوزه سکولاریسمداند. اما در های عمومی میهحوز دخالت در کلیه

 .های اجتماعی ایجاد کندالشعاع آن قرار گیرد تا حداقل محدودیت را برای افراد و گروهتحت

میان دین و سیاست، نوعی همسازی، تلاؤم و حتی اینهمانی وجود مردم سالاری دینی، در ـ 5

 دین را از حضور و مداخله در عرصه ،دینی ا تقلیل دین به ایمان و تجربهب سکولاریسماما  .دارد

 دارد.های عمومی)فرهنگ، اقتصاد، اجتماع( برحذر میسیاسی و بلکه تمامی عرصه

سالاری قرون وسطایی و نیز محوری و دین متأثر از دوران سیاه کلیسا سکولاریسم  ـ6

های ها و احکام دینی با ارزشردیده است که آموزهتحریف شده بر این ایده استوار گ مسیحیتِ 

مردم سالاری دموکراتیک و اصل حاکمیت مردم بر سرنوشت خویش، هیچ مناسبتی ندارند؛ اما در 

مداری آنان داری و دینمردم با دین تأمین نظر و خواست ؛دین اسلام استوار است که بر آموزه دینی

 شود. وازم اساسی آن تلقی مینه تنها منافات ندارد بلکه حتی از ل

نه تنها طبیعت و ماهیت حکومت دینی با حکومت مردمی ردم سالاری دینی از منظر مـ 7
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شود. منافی نیست، بلکه بهترین وسیله برای دخالت مردم در تعیین سرنوشت خویش تلقی می

دارد. اما حکومت دینی در عین اینکه الهی است مردمی نیز هست و تضادی بین این دو وجود ن

ها و اصول دینی، حادترین تضاد های دموکراتیک و ارزشبر این اعتقادند که میان ارزش سکولارها

سیاست و معنویت، و به تبع آن حکومت مردمی و  و تنازع وجود دارد. از نگاه آنان دو عرصه

نام  حکومت دینی ذاتاً در تقابل با یکدیگر قرار دارند و به هیچ وجه در ظرف واحدی به

 گنجند. سالاری دینی نمیمردم

مبنای مشروعیت سیاسی حکومت و حاکمان بر دو اساس  مداری،خدامحوری و انسانـ 8

مشروع، منحصر به خداوند است و هیچ  حق سلطه مردم سالاری دینیباشند. در متفاوت و متضاد می

اینکه مأذون به اذن خداوند به  ها مشروع نیست، مگراعم از حقیقی و حقوقی ـ بر انسانحاکمیتی ـ 

به طور بنیادی هر سامان سیاسی و اجتماعی و  سکولاریسمعنوان خالق و حاکم حقیقی باشد. اما در 

به طور کلی هر حاکمیتی نامشروع و غیرمجاز است مگر آنکه تنها و تنها ریشه در رضایت و پذیرش 

 کنند. کومت زندگی میهمه یا اکثریت کسانی داشته باشد که تحت آن سامان یا ح

شرطی برای کسانی که خود را در معرض نسبت به ویژگی حکام، هیچ پیش  سکولاریسمـ 9

گیرند چه کسانی کند. این خود مردمند که تصمیم میمطرح نمی ؛دهندانتخاب مردم قرار می

ور جامعه باید زمام ام در مردم سالاری دینی،حکومت بر آنان و تدبیر امورشان باشند. اما  شایسته

ها از حیث کمالات روحی)تقوی( سجایای ترین انسانترین و شایستهبه دست برجسته

تشریعات الهی( سپرده شود. تنها چنین کسانی  اخلاقی)عدالت( و مراتب معرفتی)فقاهت در حوزه

مبر)ص( توانند حاکمیتی را که اصالتاً متعلق به خدا و پیابه شرط برگزیده شدن از جانب مردم، می

 است در اختیار بگیرند.

اجتماعی، اصولاً یک  براساس اصل جدایی بنیادی حوزه سیاسی از حوزه سکولاریسمـ 11

 دکترین سیاسی مبنی بر حکومت محدود است که براساس آن، حق دولت برای دخالت در حوزه

دم سالاری مرمدنی باید با قیودی نیرومند و مشخص، محدود گردد. اما حکومت مورد نظر در 

شئون زندگی فردی و اجتماعی به یکدیگر و به تبع اصل پیوند  ، براساس پیوستگی همهدینی

؛ این نوع داردفراگیر است که بر تمام شئون زندگی اجتماعی، اشراف  یسیاست و جامعه، حکومت

مت، العنان و غیرمفید نیست، بلکه حدود اختیارات حکوالید است اما مطلقهرچند مبسوطحکومت 

 باشد.محدود به موازین و احکام قطعی و لایتغیر دینی می
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درخصوص مبنا، ماهیت، متعلق، حدود و موانع و مردم سالاری دینی  سکولاریسم  -11

آزادی ریشه در اراده، میل و  سکولاریسم،نظرهای اساسی و جدی دارند. در آزادی اختلاف

، مبنا مردم سالاری دینیشود. در حالی که در رده میو مطلقاً محترم شم انسان دارد که ذاتاً خواست

و اساس واقعی آزادی، دو چیز است: نفی عبودیت غیرخدا و حیثیت انسان ـ یعنی استعدادی که 

ترین غایات انسان مدارج ترقی و تکامل به وی داده است. آزادی، برترین و غاییآفرینش برای سیر 

مردم کند، در حالی که و غالباً منفی از آزادی ارائه میتعریفی خنثی، توصیفی  سکولاریسماست. 

 دارد. تعریفی هنجاری، تجویزی و غالباً مثبت از آن عرضه می سالاری دینی

 های مردم سالاری دینی با سکولاریسم، دریافتیم که اختلافِ این دو شیوه از مقایسه مولفه

 رایی تشابه فراوان دارند. حکومتی بیشتر در مبانی و اصول است و در شیوه و روش اج

-در این قسمت، به ترتیب هریک از بنیانبنیادگرایی.  وسالاری دینی بررسی تطبیقی مردم

ترین نقاط برجسته تا دهیم؛های فکری بنیادگرایی را با مـردم سالاری دینی مورد مقایسه قرار می

 :را دریابیمدو  اختلاف و تضاد میان آن

راى یک ایدئولوژىاولین . باورهاى پایدار -1  نظر گرفته شد؛ در بنیادگرا شـاخصى که بـ

دیدگاه رایج ؛ آنهاست اعتقاد به باورهاى پایدار و تغییر ناپذیر و بازسازى جامعه براساس

 هر این است که انسان راهى به واقعیت ندارد و از شناسى،امروز در مورد مسئله معرفت

راى که  اسـت حـداکثر این کشف واقعیت استفاده کند؛ ابزارى چه عقل و چـه تـجربه بـ

یابد و حقیقت فراتر از واقعیت دست نمى خود به گاهاما هیچ شود.تر مىبه حقیقت نزدیک

اندیشى ناشى از یقینى وجود ندارد و این جزم امر چون و شناخت انسان است. و عقل علم

  .فهم نادرست اسـت

آمیختگى آشکار این  دینى به اسلام، درون نگاه با. ى تفکر سیاسىماده اصل مثابه به دین -2

نابراین این مـوضوع کشف جدیدى نیست که در دین با سیاست را مى توان دریافت. بـ

هاى در سال ؛شد اما آنچه که موجب گراها صورت گرفته باشد.اسلام توسط اخیر هاىسال

توسعه سکولاریسم در غرب و دیگرى  اخیر این موضوع برجسته شود یکى طرح و

  آنها بوده است. بر غـرب جانبهانحطاط جوامع اسلامى و تسلط هـمه

 و نسبت اجتماعیات قرآن با آیات دین سیاست است قبل از اینکه دین معنویات باشد؛ اسلام

این ظرفیت و  ،البته بـاید یادآورى کرد که همه ادیان است. ی برخورداراز نسبت بیشتر آن عبادى
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تر رنگکم این بعد طبیعتاً در بنیادگرایى برآمده از چنین ادیانى، خاطر به همین قابلیت را ندارند،

توانست  مردم سالاری دینی هاى اسلام در ابعاد اجتماعى،خاطر قابلیت به درنـتیجه .خواهد بود

 .دئولوژى استفاده کندبه عنوان یک ای اسلام دین اولین بار در دنـیاى مـعاصر از

تـمام گرایانه بـه نگاه علم از پیامدهاى مهم مدرنیسم، .دینى رداشت از ظواهر متونب -5

هاى ناشى از علمى و چالش نگاه .انسان، طبیعت و دین بود ها اعم از جهان،پدیده

وجب پیدایش داروینیسم م و خصوصاً گرایى به انـجیل و مـورد نـقد قرار دادن آنعلم

که کتاب  آورد مسیحى شد و این باور را به وجـود جامعه در تنزل موقعیت کتاب مقدس

اصل  ،انجیلى هاىدر چنین شرایطى پروتستان مقدس خالى از خطا و اشتباه نیست.

این معنى که آیات کتاب  به ؛کردنـد را مـطرح مقدس عصمت و لغـزش ناپذیرى کتاب

بدین  باشد.کلمه فهمید و هر کلمه آن داراى جایگاه و اهمیت مىبه باید کلمه را مقدس

است و  صحیح یا تفسیر ظاهرى ظاهرى هرمنوتیک کتاب مقدس تنها از طریق فهم لحاظ

 .باشدو مـعنوى مردود مى ظاهرى هر نوع برداشت غیر

 گرااسلام هاىانـدیشهاز سـایر  مردم سالاری دینی ایرانیکه وجه تمایز  -دیدگاه مذهب شیعه

ه تعبیر  است و با این رویکرد در برخورد با این آیات آسمانى پذیرش تأویل در کتاب -است )بـ

 اول مراجعه به کند:مى معنا آنها را به وسیله حجت و دلیل شرعى از طریق دو راه متشابه، قرآن(

و اصل براى آیات دیگر هستند و دوم  زیرا آنـها ام الکتاب؛ )مطابق دسـتور قـرآن( محکم آیات

 .مراجعه به روایاتى که از جانب معصومین صـادر شـده است

براى اعتقادات بنیادگرایان در نـظر گـرفته شـد  که هایىاز دیگر شاخص. ثنویت -2

از بعد علمى و فلسفى به معناى  «حق» بندى کلى همه چیز به حق و باطل است.تقسیم

و تحقق  و مطابق با واقع است عنى هر چیزى که عینیت داشتهموجود ثـابت اسـت؛ ی

نکتة مهم در این میان این است که حق و  ت داشتن است.عیداشتن هـم بـه مـعنى واق

علوم  و هـمه یک قانون نسبى و قراردادى نیست و داراى معیارهاى واقـعى اسـت باطل،

  . باطل است هم هدفشان جدا کردن واقعیت از غیر واقعیت و حق از

هاى اقتصادى و سیاسى و اجتماعى مطلوب و مفید و که تکثرگرایى در عرصه امروز دنیاى در

مطرود  گفتن از این که دین من حق است؛ سخن؛ آیدمى هاى توسعه و پیشرفت به شماراز نـشانه

اى منجر ذهبى و فرقهگر مهاى ویرانحقانیت مطلق خود نه تنها به جنگ به اعتقاد و نادرست است.
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 هاى دیگر به وجود آورده است که همه آنها گمراهنـسبت به انسان را شده است بلکه این ذهـنیت

  .شد خواهد ترتیب راه براى تحمیل عقیده بازهستند و بدین و جهنمى

اطل پدیده تقابل بین. ستیزه جویى -3 اى است که ریشه در سرشت جهان آفـرینش حـق و بـ

انسان  که موانع را از سر راهشان بردارند. ناگزیرند عالم در مسیر کمال هـمه مـوجودات ارد.د

ترى است که او را از سایر موجودات متمایز داراى حیات متعالى علاوه بر حیات مادى،

طلبى و ، آزادىخواهىها و گـرایشات روحى متعالى مثل آرمانکند و مـنشاء خـواستهمى

  جویى اسـت.یقتروحیه حق

ا گردد؛موضوع دیگرى که در ارتباط با بنیادگراها مطرح مى اطل بـ  اعتقاد آنها مبنى بر نابودى بـ

سازگار  اسلامى اى با اصول اخلاق مدار سیاستبدیهى است که چنین شیوه است. اىوسیله هـر

  .داندمشروع مجاز نمى نیست و اسـلام اسـتفاده از وسایل نامشروع را براى رسیدن به اهداف

هاى که به عنوان ویژگى است اندیشى و استبداد از جـمله مـواردىجزم .اندیشىجزم -3

توان مـسائلى که در دین اسلامى مى منابع بررسى باشد؛ در این رابطه بابنیادگرایى مطرح مى

 :بندى کرددو سطح کلى تقسیم در تواناسـلام و یک جامعه اسلامى مطرح است را مى

مکتب و ایدئولوژى و نظام فکرى  هر مانند اسـلام طور که گفته شـد؛همان الف.اصول ثابت:

ابت، شکل  را یقـینى و تغییرناپذیر است که زیربناى اندیشه اسلامى دیگر داراى اصـولى ثـ

 دین ضروریات آنها به دهند و هـیچ مسلمانى در حقانیت مطلق آنها تردید ندارد و اصطلاحاًمـى

 .این اصـول قـابل تغییر و مسامحه نیستند شود.گفته مى

شده اجتماعى در زمره ظنیات  مـطرح مـسائل سطح دیگـرى از ب.ظنیات و مـنطقه الفـراغ:

اختلاف نظر در این حوزه پذیرفته شده  .دارند نظران در مـورد آنها اختلاف نظرهستند و صـاحب

توان امر بر کسى مـعلوم نیست و نمى واقعیت ،ن اسـت که در این مسئلهفرض ایچون پیش است؛

 با واقع اسـت. مطابق با قـاطعیت گـفت که کدام نظر

تـوانست ایدئولوژى خود را به ؛ است جمهوری اسلامیزیربناى فکرى  مردم سالاری دینی که

هات با بنیادگرایى اشتراک دارد در برخى از ج و تشکیل حکومت در ایران برساند؛ سازىنظام سطح

 وجود باورهاى ثابت و بازسازى جامعه براساس آن آنها افـتراق اسـت. بین مسائل اى ازو در پاره

 به داند و از دریچه مذهباشتراک است و این مبانى دینى را ماده اصلى تفکر سیاسى مى موارد از

بت خود ایمان دارد اما در سطوح اجتماعى تضارب آراء مطلق مبانى ثا حقانیت به .نگردمى سیاست
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مبارزه با باطل در رویکرد  داند.را مایه پیشرفت یک جامعه متعالى مى و آن پذیرفته را و تکثرگرایى

ستیزه جویى و خشونت نیست و رویکرد اسـلام اصـالت هدایت به جاى اصالت  روحیه همان آن،

داند و و راه اصلى مبارزه با باطل را گفتگو و استدلال مى است مخالف خشونت و با قدرت است

بر رعـایت اصـول  و حرکت در جهت تعالى زندگى بشر است؛ هدایت به خاطر اینکه هدف

در این  «کندهدف وسیله را توجیه مى» کند و اصل ماکیاولیستىتأکید مى شئون همه اخلاقى در

استفاده از وسایل نامشروع و خشونت و ترور را  اصل مهم، این تبع گفتمان جایگاهى ندارد و به

 کند.محکوم مى

 های مردم سالاری دینی با بنیادگرایی، دریافتیم که برعکسِ مقایسه قبلی )مردم از مقایسه مولفه

سالاری دینی با سکولاریسم( اختلافِ این دو شیوه حکومتی، با وجود تشابه در برخی از 

 شتر در شیوه و روش اجراست.اصول و مبانی، بی

 و بنیادگرایی سکولاریسم بامقایسه مردم سالاری دینی  .1جدول شماره 

 
 

 گیرینتیجه

 یفرهنگ و یاسیس یفضا در عیبد مفهوم کی عنوانبه ینید یسالارمردم شد؛ انیب چنانکه

 مقابل در مستقل و خاص یحکومت یالگو و یاسیس فلسفه کی مثابهبه و شدهحمطر ما جامعه

 کرده عرضه را خود ییادگرایبن و سمیسکولار ژهیوبه ل،یبد یحکومت یالگوها و یاسیس یهافلسفه

 اصول بر یمبتن یدموکراس یجابه که است نیا رانیا در ینید یسالارمردم یاصل یمدعا. است
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 یهاارزش بر یمبتن اما ،یمردم یحکومت توانیم سودانگارانه و انهیفردگرا نه،محوراانسان ،یعرف

 حداکثر و است مرده نید شدیم ادعا که یعصر در. کرد برپا یاله احکام چارچوب در و ینید

 اسلام» به «صومعه در اسلام» کند، دهیفا افاده تواندیم یشخص تجربه و یخصوص امر کی عنوانبه

 . شد دیتأک دیجد عصر در نید یپردازنظام و یسازجامعه وجه بر و لیبدت «صحنه در

نظران بر اساس مطالعات اسنادی و تاریخی صورت گرفته و بررسی نظرات و تحلیل صاحب

سالاری دینی و مقایسه های احصاء شده مردمو در نهایت استدلال منطقی محقق که بر اساس مؤلفه

سالاری گیری و حفظ مردمی به دست آمد؛ مشخص گردید؛ شکلآن با سکولاریسم و بنیادگرای

های سیاسی سکولار و بنیادگرا در شرایط کنونی ترین بدیل نظامعنوان مناسبدینی در ایران به

های تواند از متراکم شدن و فعال شدن شکافجامعه مطرح هست که این شکل حکومت می

حل مطلوبِ کاستن نزاع عنوان راهکه از آن به آوردهفرهنگی، دینی و سیاسی جلوگیری به عمل

 گردد.های سنتی و مدرن جامعه یاد میبخش

های مختلف با عنایت به نفوذ جریانات سنتی و متجدد در بطن جامعه ایران و حمایت گروه 

توان های متجدد و سنتی، میهای جریانرسد با تعدیل دیدگاهمردم از این جریانات، به نظر می

نظرهای شدن اختلافتِ حامیان مردمی این جریانات را در درون جامعه جذب و از تبدیلاکثری

مدت به شکاف سیاسی و اجتماعی جلوگیری به عمل آورد. در ها به اختلاف عمیق و در طولانیآن

های سکولار؛ اما در گروههای بنیادگرا دارای پایگاه اجتماعی هستند و همگروهجامعه ایرانی، هم

ایط کنونی، بهترین راه برای حفظ وحدت سرزمینی در عین احترام به کثرت نظری و دیدگاهی؛ شر

-های بنیادگرا به برجستهحفظ و اصلاح نظام سیاسی موجود است. قطعاً با رهنمون کردن گروه

سازی نقش و جایگاه مردم و لزوم بازتعریف نگرش دینی به سیاست و در نقطه مقابل با تقریب 

یانات سکولار به اهمیت و نقش دین در زندگی شهروندان ایرانی؛ امکان هم پذیری این اذهان جر

 سالاری دینی مهیاست. دو جریان رقیب در قالب نظام مردم
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 سالاری دینیهای مردمها و شاخصمولفه .2جدول شماره                  
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 قران کریم

 .نشرالهادی دشتی، ترجمه .(1531) نهج البلاغه
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 .دیمف دانشگاه بشر حقوق شیهما نیدوم

، فصلنامه دانشگاه اسلامی، سال «وکراسی صالحانمردم سالاری دینی، دم» .(1535) خرمشاد، محمدباقر
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سلامی(، فقه و سیاست در ایران معاصر )تحول حکومت داری و فقه حکومت ا .(1512) فیرحی، داود

 .نشر نی، چاپ دوم :تهران

 .دفتر تبلیغات اسلامی :سکولاریسم در مسحیت و اسلام، تهران .(1511) قدردان ملکی، محمدحسن

ارت انتشارات وز :وکراسی، گروهی از مترجمان، تهراندائره المعارف دم .(1535) لیپست، سیمور مارتین
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علوم  دانشکده و تاثیر آن در تعلیم و تربیت دانشگاه تربیت مدرس، سکولاریسم .(1531) طیبه ماهرو زاده،
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