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  :چکیده

مطرح گردید این شعار در  «حکومت اسلامیقلال، آزادی، تاس»ابتدا شعار  ،در جریان انقلاب اسلامی ایران     

تغییر یافت. این تغییر، حکایت « جمهوری اسلامیقلال، آزادی، تاس »انقلاب، به  رهبراناز سوی  1۳۵۷آذر ماه 

انقلاب  رهبران)ره( و دیگر در اندیشه امام خمینی اعتقاد توأمان به حکومت دینی و مردم سالاریاز وجود 

 12در، تاسیس نظام جمهوری اسلامی ایران امر د. نقطه عطف ایننکاسلامی؛ همچون آیت الله بهشتی می

آن  قانون اساسی  ین تدوهای تاثیرگذار در تاسیس و آیت الله بهشتی یکی از شخصیتکه  بود 1۳۵۸فروردین 

مقوله بررسی  پس از تیم.پرداخبررسی نظریه مردم سالاری دینی در اندیشه وی  نوشتار به . ما در اینه استبود

مردم سالاری دینی، نظام های مطرح برای ها با چهارچوبنظام سیاسی در اندیشه آیت الله بهشتی و مقایسه داده

مردمی در نظریه مردم سالاری دینی در اندیشه  –مبنای مشروعیت الهیقاد به بیانگر اعتهای تحقیق نتایج و یافته

ای برای است و از شیوه کتابخانه بوده تحلیلی -این مقاله، توصیفی تحقیق ما در روش آیت الله بهشتی است.

 .ایمکرده گردآوری اطلاعات استفاده

 .، ولایت فقیهمردمی -الهی مشروعیت بهشتی،مردم سالاری دینی، امت، امامت، آیت الله  :واژگان اصلی

 

 

 

 

 

 

 
 marandi114@gmail.com  )نویسنده مسئول(   رانیتهران، ا ،یبهشت دیدانشگاه شه یاسیگروه فقه س یعلم أتیهعضو  .1

  رانیتهران، ا ،یبهشت دیشه دانشگاه یاسیارشد فقه س یکارشناس .2
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 مقدمه 

سید محمد حسینی بهشتی، یکی از معمااران انقالاب و جمهاوری اسالامی ایاران محساوب 

کناد و  حاوزه و دانشاگاه طای درخاود را مراحا  عاالی علمای  وی توانست با موفقیت،شود. می

. او یکای از ماوثرترین افاراد در گاردد دینایهمزمان با تحصی ، مشغول فعالیات هاای سیاسای و 

اماام خمینای)ره( باه عضاویت شاورای انقالاب  گیری انقلاب اسلامی ایران بود که به دستورشک 

و  بارای تبیاین «اسالامی حزب جمهوری»تشکی  اقدام به  1۳۵۷بهمن نهم  بیست و وی در درآمد.

 ،1۳۵۸دوازده فاروردین  پرسایهمه پاس از در ایران کرد.  اسلامی فقهی و سیاسی حکومت تحقق

مجلس بررسی نهایی قاانون »آیت الله بهشتی یکی از افرادی بود که به نمایندگی از مردم تهران وارد 

شد و مدیریت این جلسات را باه عناوان نایائ ر ایس بار عهاده  «اساسی جمهوری اسلامی ایران

های شهید بهشتی در تدوین قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران، نقا  ییار قابا   دیدگاهگرفت. 

انکاری داشته است؛ به گونه ای که ایشان را می تاوان یکای از معمااران جمهاوری اسالامی ایاران 

)ریاسات قاوه قضاا یه( باه ریاسات دیاوان عاالی کشاور  به حکم امام خمینای )ره( دانست. ایشان

  کرد.نق  مهمی ایفا نیز تاسیس قوه قضا یه جمهوری اسلامی ایران در  وشد منصوب 

به تدریج در ادبیاات علمای  که پس از انقلاب اسلامی ایران، تعبیری استسالاری دینی، مردم

ناو   .1 مولفاه اساسای، نقا  تعیاین کنناده دارناد؛ سهسالاری دینی . در بحث مردمشد رایجدنیا 

 آگااهی از باا. . نو  برداشت از مردم ساالاری۳دینی حکومت  مشروعیتمبنای  .2برداشت از دین 

مبناای مشاروعیت و همچنین  در زندگی اجتماعی انسان دیدگاه آیت الله بهشتی نسبت به نق  دین

 ه مقولاهایشان را ب نو  نگاهمی توان  م سالاری،و نو  برداشت از مفهوم و پدیده مرد حکومت دینی

  .مورد بررسی قرار داددینی دریافت یا دست کم سالاری مردم

 

 تعریف مفاهیم

 ابتدا لازم است مفاهیم اصلی اندیشه سیاسی شهید بهشتی را تعریف کنیم.

 امامت

طریاق، سرپرسات یاا است به معنای شایم ماورد اقتادا، « مُوُیَ مَاَ»امام واژه ای عربی از ریشه 

شاود.)رایئ می «ا ماه»، «اماام»( جما  2۴ ،1۳۷۷و طریحی، همان،  2۴ ،ق1۴1۴مقدم.)ابن منظور،

 (2۴ ق،1۴12اصفهانی، 
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 مداند که مورد تبعیتّ قرار گیرد؛ حال این فارد یاا شایرایئ اصفهانی امام را فرد یا شیم می

 )همان(. .حق باشد یا باط 

( 1۷۵ ،1۳۵۵عامه بر امور دینی و دنیایی مسلمین اسات )بحرانای، به معنای ریاست  1«امامت»

 ترین محور های اعتقادی مسلمانان پس از اص  توحید و نبوت می باشاد. )طوسای،که یکی از مهم

که در نو  ولایت و شرایط امامت بین شیعه و سانی اخاتلاو وجاود دارد، با وجود این (۵۰ ،1۳۵1

 بر و امام در جامعه اسلامی، اتفاق نظر دارند.اما همه آنان بر لزوم وجود ره

تفتازانی در تعریف امامت آورده است: امامت یعنی جانشینی رسول خدا )ص( در امور دینای 

اماام را  ،شای  طوسای (2۳۴ ق،1۴۰۹که اطاعت از وی واجئ اسات. )تفاازانی، طوریو دنیایی به

مان  زیاده خواهی  مخالفان و ستم  ظالماان ر یسی معرفی می کند که در امورمسلمین بسط ید دارد و 

مطلااق تعریااف عامااه  اماماات را ریاساات   حلی نیااز( علامااه۶۰،همااان )طوساای،2.گاارددمی

 (۷۷ ،1۳۶۰،)حلی۳کند.می

 امت

قصاد و »گرفته شاده و باه معناای « امم»اصالتا یک کلمه عربی است که از ریشه  ۴«امة»یا « امت»

شاریعت،  دارای معانی متعاددی اسات از جملاه: ،است. این کلمه در کتئ زبان شناسان« آهنگ کردن

(، راه درسات، زماان، ملات 11۸ ،1۳۴2)قرشای بناایی،.دین، مذهئ، جماعتی که وجه مشاتر  دارند

. )ابن منظور، لساان العارب، شده قومی که خداوند برای آنان پیامبری فرستاده مسلمان، گروه هم کی ،

 ات قارآن،( اکثر مفسران و عالمان علوم قرآنی نیاز باا توجاه باه جایگااه واژه امات در آیا1۰1: 1۳۰۸

ترین تعریاف از رسد جام  و کاما می نظر ( به1۹۳ ق،1۴21تعاریف مختلفی از امت دارند. )سیوطی، 

چناین  «امات» او در تعریاف .مورد نظر اسات، تعریاف رایائ اصافهانی باشاد مقالهر این امت که د

باشاد یاا  خااص گروه یا جماعتی با هدو مشتر  که گرد هم آمده اند )خواه این هدو دین»نگاشته: 

 (1۹۳ ق،1۴12رایئ اصفهانی، («.)ی خاصزمان همچون سرزمین مادری یا خاص یک مکان

 
1 . Imamate 

 «الید، یود  المعاندین، ینتصف للمظلومین من الظالمینالامام ر یس مستنبط ». 2 

ظ مصالحهم دینیه و دنیاویه و زجرهم عما فالامامة ریاسة عامه دینیه مشتمله علی ترییئ عموم الناس فی ح». ۳ 

 «یضرهم بحسبها
۴ . Ummah 
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 مشروعیت

نظام های حکومتی، تبیین مبانی مشروعیت آن، اجتنااب ناپاذیر اسات. علات هنگام سخن از 

 توان در سه دلی  خلاصه کرد:ضرورت سخن در این باب را می

ی مشاروعیت آن حکومات اسات. ناهر حکومتی مبین مبدر چگونگی تعیین رهبر و حاکم  .1

 (  11، 1۳۷1 )مرندی،

ه صالاحیت وی و مشاروعیت اش اص  بر عدم نفوذ حکم فرد یا گروهی است، مگر آنکا  .2

 (1۸ ،ق1۴1۸)موسوی خمینی،  1در صدور حکم ثابت گردد

 (۶۷ ،1۳۷1گردد. )وینسنت، داشتن مشروعیت، منجر به اقتدار و نفوذ کلام حکومت می .۳

و عمیاد،  1۳2۰ ش،1۳۸۸)معاین، « مطابق شر  و احکام الهای باودن»در لغت به 2مشروعیت

 ،1۳۶۷)آریان پاور و آریاان پاور، « بر حق بودن»( ، ۸۷ ،م1۹۸۶)جبران، « قانونیتّ»( ، 1۳۰۰: 1۳۶۴

 که؛( و در اصطلاح علوم سیاسی، به معنای هماهنگی ارزش و عقیده بین مردم و حاکمان اسات۶1۴

ین ابناابر(2۴۵ ،1۳۶۸د، )ابوالحم .گرددمنجر به سهولت اطاعت و عدم نیاز به اعمال زور وتهدید می

هماهنگی عقیدتی و ارزشای میاان حکومات  در نتیجه ی مشروعیت )اصطلاحی در علوم سیاسی( 

اطاعت پذیری و فرمانبرداری را سه  می کند و یا لازوم  ،کنندگان و شهروندان است. این هماهنگی

 کاربرد قوه قهریه را به حداق  می رساند.

 در فلسافه .شاودمیمطارح فلسافی  عنوان یاک مساالهمشروعیت در علم سیاست، باهگاهی 

گاردد، باه ایان هنجاری دارد و بر اساس بایدها و نبایادها تبیاین می شروعیت جنبهمسیاسی، بحث 

ها و معیارهای حکومت مشرو  و ییرمشارو  که ملا  صدد آن هستندمعنا که فیلسوفان سیاسی در

( که این نو  از مشروعیت در ادبیات دینی، به مشاروعیت دینای 1۴ش، 1۳۸۴می، .)حاترا بیان کنند

 )کلامی و فقهی( تعبیر می شود. 

 در این نوشتار، مشروعیت در معنای مطابقت با شر  و حکم الهی مورد نظر است.         

 مردم سالاری

ها اتفااق نظار وجاود ای هستند که که در توصیف آن گونهبرخی مفاهیم در علوم اجتماعی به

 
 «وصی نبی او غیرهما لا اشکال فی ان الاصل عدم نفوذ حکم احد علی غیره قضاء کان او غیره نبیا کان او». 1 

2 . legitimacy 
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و یاا « ساالاریمردم»ندارد. لذا معمولا از  یاک مفهاوم تعااریف متعاددی موجاود اسات. مفهاوم 

 ن( برخی علت این امر را مفهومی باود2۸: 1۳۸۹از این قاعده مستثنی نیست )مرندی، « دموکراسی»

ی در یارب را نیاز پندارند لذا حتی تعریف رایج از دموکراسدموکراسی پی  از واقعیت بودن آن می

ایان معناا  ( البته وجود اختلاو نظار در ایان مسائله باه1۴: 1۳۷۹) آربلاستر،  دانند.کننده نمیقان  

 نیست که امکان دستیابی به فهم و تعریف مشتر  از دموکراسی وجود ندارد. 

 شوند: طبق یک تقسیم بندی کلی نظام های سیاسی دو دسته می

شان در سرنوشت سیاسی جامعاه ماوثر و محتارم اسات )کاه اراده هایی که مردم والف( نظام

 شکال مختلفی دارد( ََخود ا

باه صاورت متمرکاز و از  ها فاقد ارزش باوده و اماور آنب( نظام هایی که اراده مردم در آن

 شود.جانئ حاکم که یک نفر است یا یک گروه و طبقه خاصی است، اداره می

 نامند و دسته دوم را نظام های توتالیتر و دیکتااتوری.می تیکهای دموکرا را نظام «الف»دسته 

 همان(   )مرندی،

خاستگاه طرح دموکراسی از اندیشه فلسفی و سیاسی یونان سرچشامه  برخی بر این باورند که

شاود در میشاوندگان اداره که توساط حکومت عنوان نظامیفلاطون دموکراسی را بها مثلاگیرد. می

ارساطو  .دیگر انوا  نظام هایی چون مونارشای، اولیگارشای و تیموکراسای قارار داده اسات، مقاب 

 (۶تا: دهد.)ارسطو، بیداند که اجازه مشارکت به عموم مردم را میدموکراسی را نظامی می

بااه معناای مااردم و « demos»در لغاات از دو واژه یونااانی « demokratia»دموکراساای 

«kratos » حکومات »میلادی ابدا  شاد و باه معناای  ۵-۴به معنی قدرت تشکی  شده؛ که در قرن 

شاود کاه گفتاه می ( دموکراسی در اصطلاح باه نظاام سیاسای,George & scott) است. «مردم

تواند به شیوه های مختلاف انجاام پاذیرد؛ مثا  گیرد. این اخذ قدرت میقدرت خود را از مردم می

انتخاب نمایندگان منتخئ مردمی که به آن ها به ترتیائ دموکراسای مساتقیم و رفراندوم مستقیم یا 

 ( Aristotle, 1317: book6 part IIگویند.)دموکراسی نمایندگی می

به تصامیمات سیاسای  دموکراسی روش دموکراتیک ترتیبات سازمان یافته ای است برای نی »

« رساندمردم به قدرت و مقام تصمیم گیاری میکه در آن افراد از طریق انتخابات رقابت آمیز و رای 

(Schumpeter,1074) 

کننده این آرمان اسات کاه تصامیماتی کاه بارای دموکراسی در مفهوم خود بیان»طور کلی به 
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گذارد، باید با نظر کلیه افراد آن اجتما  گرفته شود و همچناین اجتما  به عنوان یک مجموعه اثر می

عباارت دیگار گیری برخاوردار باشاند. باه تصامیم بارای شارکت در کلیه اعضا باید از حق برابار

گیری جمعای و داشاتن حاق برابار در دموکراسی مستلزم دو اص  کلی  نظارت همگانی بر تصامیم

گیری هاای یاک اجتماا  بیشاتر باشد. هر اندازه که این دو اصا  در تصامیماعمال این نظارت می

 (1۷ ش،1۳۷۹ )بیتهام،« هد شد.تر خواتحقق یابد، آن اجتما  دموکراتیک

مطالعات حااکی از آن اسات کاه دموکراسای دو ویاگای اصالی دارد کاه در اکثار تعااریف  

کاارل کاوهن ضامن تعریاف  هاا اشااره شاده؛شناسای باه آن دانشمندان علم سیاسات و جامعاه

 سالاری می گوید: مردم

طور حکومتی جمعی اسات کاه در بسایاری از جهاات آن، اعضاای جامعاه باه ،دموکراسی» 

توانناد شود، شرکت دارند یا می ها مربوط میییرمستقیم در اخذ تصمیماتی که به همه آن یامستقیم 

 ( cohen,1973: 21«)داشته باشند

دمای قدرتمنادان صااحئ تصامیم، توساط مر»داند که هانتینگتون نیز دموکراسی را نظامی می

ای، شارافتمندانه، مرحلاه اتدرساتی رای بدهناد و در انتخاباتوانناد بهآزاد که حق رای دارند و می

شوند؛ لذا دموکراسی دو بعد در خاود دارد: رقابات و رقابت آمیز و آزاد شرکت جویند، انتخاب  می

 (  1۰-۹: 1۳۷۳)هانتینگتون، « مشارکت

ای کاه گوناهرین ویاگی های دموکراسی اسات؛ بهتبرابری و آزادی از دوران باستان جزو مهم

نماینادگی  در دموکراسای » همه مردم در برابر قانون و دسترسی به قدرت مساوی باشند. برای مثاال

توان در برابر نمایناده شادن افاراد قارار داد و آزادی هر رای وزن یکسان دارد و هیچ مانعی را نمی

شود و آزادی ها عموما توسط قانون اساسی حمایات شهروندان از طریق حقوق مشرو ، تضمین می

 ( henaff&strong« )گرددمی

 

  یسالار دو برداشت از مردم

 :استدر میان نظریه پردازان مطرح  سالاریمردم مفهوم از و قرا ت دو برداشتاساساً 

 (12۰-۹۳، 1، ج 1۳۸۵ت: )اسماعیلی، حکوم مبنایو  ارزشسالاری  به عنوان  مردم -1

و موجائ  اسات خاود باه تنهاایی هادو و سالاری، مطلوبیت ذاتی داشاتهر این برداشت، مردمد 

سالاری در این مرتبه و معنا، مبناای در واق  مردم گردد. میمشروعیت بخشیدن و حقانیت یافتن حکومت 
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 ای که اگر حکومتی واجد آن نباشد مطلوب و مشرو  نخواهد بود. شود به گونهحکومت، تلقی می

 :شک  حکومتو داری سالاری  به عنوان روشی برای حکومتدممر -2

ای خود، هدو نیسات بلکاه ابازار و وسایلهو سالاری، مطلوبیت ذاتی ندارد ، مردمقرا تدر این 

از آن ثباات حکومات و دوری  .۳آن،  بقاا و تاداوم . 2، فعلیات حکومات وتحقاق  .1: برایاز است 

 .از منظر ناظر بیرونی مشروعیت و حقانیت یافتن حکومت .۵حکومت، وکارایی  کارآمدی. ۴ ،رانبح

 مردم سالاری دینی

اصولا مردم سالاری یا دموکراسی به شک  مطلق وجود خارجی ندارد بلکه هماواره در قالائ 

یک اندیشه و مکتئ متبلور می شود؛ همانند: دموکراسای لیبارال، دموکراسای سوسایال و یاا ماردم 

این اشکال  دموکراسی، بیان کننده مکتئ، اندیشه و چهارچوبی هستند کاه سالاری دینی. هر کدام از 

دموکراسی در داخ  آنها تعریف و تحدید می شود. بر این اساس، ماردم ساالاری دینای، ناوعی از 

 مردم سالاری و دموکراسی است که در چهارچوب آموزه ها و احکام دینی تعریف شده باشد.

 دین

مااده  ش،1۳۷۳همچون: کی ، ملت، طریقت، شاریعت )دهخادا،دین در لغت معادل کلماتی 

ماا «دین در اصطلاح نیز تعاریف متعددی دارد همچاون  .استدین( ،راه، روش، راه روشن و آیین 

سابک خاصای از (،  1۹۴و۳ ،تاا)طباطباایی، بی« روش زندگی بر اساس یک اعتقاد »، «جام به النبی

ای از عقایاد، مجموعه شود و شام در آن مصالح دنیا و سعادت آخرت  تامین می که ییزندگی دنیا

 ش،1۳۷۷جاوادی آملای، هاا اسات )آنقوانین و مقررات برای اداره امور جامعه انسانی و پارورش 

تنظایم مناسابت  ارزشی که درباره تبیاین هساتی و ها و آموزه های دستوری و( ، مجموعه گزاره۹۳

تاأمین  عقلانی برای تمهید کمال و هدایت فطری و نبوت و از رهگذر وحی و خالقآدمی از سوی 

( ، برنامه خداونادی بارای 1۹۸، 2جش، 1۳۸۵سعادت بشر در دسترس او قرارگرفته است. )فرزانه، 

ندارد( ، طرحی برای زندگی بشری در همه ابعااد  ش،1۳۷۶آخرتی بشر )مطهری،  سعادت دنیایی و

 .(221 ش،1۳۸۵ ( ،آنچه انسان بدان پای بند و ملتزم می شود)حسینی،1۳۶1و شؤون آن )مطهری، 

اندیشمندان مسلمان  به دین به عناوان پدیاده ای سااختاری نگریساته و آن را راه و در واق   

متعاالی و  اند که تمامی ابعاد زندگی انسان را تحت تأثیر قرار می دهد و او را به هدوروشی دانسته

 می سازد. رهنمون  بشری سعادت
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 قلمرو دین ماهیت و    

بحاث  همچناین باا توجاه باه اینکاه وجود دارد.گوناگونی  یها دیدگاه ،1ماهیت دین بارهدر

باید هر دو بحث را با هام دنباال کارد. باه طاور ارتباط تنگاتنگی دارد،  «آنقلمرو » اب «ماهیت دین»

 (1۳۹۸دارد؛)مرندی، وجود دین و قلمرو آن، ماهیت دیدگاه عمده درخصوص  چهارکلی 

 دیدگاه لا یک یا سلبی:  .1

به عبارت دیگر، به دیان، عاالم  هستند. (نه واقعیت آن )منکر حقیقت دینطرفداران این نظر،  

این دیدگاه با توجه باه موضا  سالبی آن نسابت باه  از .ندندارداعتقادی  ییئ، خدا، و جهان دیگر 

 شود.نیز نام برده می« سلبی»دین، دیدگاه 

 اه سکولار یا حداقلی:دیدگ .2

گااردد امااا حیطااه دیاان، بااه امااور در دیاادگاه سااکولار اصاا  و حقیقاات دیاان انکااار نمی

شود. در نتیجه این دیدگاه، مخالف ورود دین به امور دنیاایی معنوی)اخروی( و شخصی محدود می

 شود.هم یاد می« حداقلی »است. از این نظر با عنوان دیدگاه  همچون سیاست و حکومت

 یا حدوسطی: دگاه اعتدالیدی .۳

داناد و معتقاد در عین پذیرش علم و تجربه بشری در طول دین، حیطه دین را گسترده می که

مسا   و نیازهای فردی و اجتماعی و مادی و معنوی بشر، دیان و  همهویی به گاست که برای پاس 

بار تجربیاات علمای دیگار  تکیاه محا  داند. وو توانمند می کافیآموزه های آن، به طور مستق  

را جوام  و یا ترکیئ آنها با مبانی و آموزه هاای دینای در پاساخگویی باه مساا   جامعاه اسالامی 

و ناه )را در طول دیان  ییر مسلمانان. اما استفاده از علوم جدید و تجربیات علمی داندمطلوب نمی

 (1۳۹۸انگارد.)مرندی، میضروری  ومجاز  (عرض آن

 :دیدگاه حداکثری .۴

دین  است زیرا حیطه دین طول نه در عرض و نه  ،پذیرش علم و تجربه بشریعدم معتقد به  

معتقاد اسات کاه اساتفاده از علاوم جدیاد و  . این دیادگاه،داندمی اعتدالیتر از دیدگاه  را گسترده

تجربیات علمی دیگر جوام  )در حوزه علوم انسانی و اجتماعی( نه تنهاا مفیاد و ضاروری نیسات 

 
  جا دین اسلام مورد نظر است.در این. 1
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مضر و مخرب بوده و موجئ ایجاد تناق  و دوگاانگی در مباانی دینای و اجتمااعی جامعاه  بلکه

شود. لذا در به کارگیری دین و تدوین مجدد و کام  علوم اجتماعی بر مبنای انحصااری اسلامی می

 )همان(تاکید دارد. یدین

 

 دیدگاه شهید بهشتی در خصوص ماهیت دین

بندی رایج نظام هاای سیاسای آیت الله بهشتی در کتاب حکومت در اسلام ذی  بررسی تقسیم

دارد. او ضمن ذکار خود در خصوص قلمرو دین پرده برمیاز دیدگاه در دوران طلایی تمدن یونان، 

دارد که علاوه بر حکومت هایی چون؛ اتوکراسی یاا کننده اظهار میانوا  حکومت از زاویه حکومت

اتوری فردی ،آریستوکراسی ،اولیگارشی، پلوتوکراسی، تیموکراسی ودموکراسی، جامعه شناساان دیکت

ناام دارد. « حکومات تئوکراسای»کاه نو  دیگری از حکومت را به این تقسیم بندی اضاافه کردناد 

برگرفته شاده کاه در ایان « Theo Kratia»حکومت تئوکراسی یا حکومت خدا بر مردم، از کلمه 

باشاد. در ایان ناو  باه معناای حکومات می« Kerateing»باه معناای خداوناد و « Theos»جا 

باه  گردد که در زبان عربای از آنحکومت، حاکمیت از جانئ خدا به شخص یا گروهی واگذار می

هاایی کاه دارای کنند . با توجه به اینکه ظهور چناین اشاخاص و گروهنیز یاد می« خلیفه الله»عنوان 

باشد، لذا چناین حکاومتی از استثنا ات زمان می خلیفه الله بودن را داشته باشند، شایستگی لازم برای

همیشه قاب  تحقق و دسترسی نیست؛ مانند حکومت انبیام و اولیام الهای.  آیات الله بهشاتی دربااره 

گوید: در حکومت تئوکراسی علاوه بر عام  مردم و حکومت، عام  ساومی حکومت تئوکراسی می

گیارد و ضاامن ایان ناو  خداوند وجود دارد که تأمین مصالح باه وسایله او صاورت مینیز به نام 

ای که میزبان تحقق حکومت تئوکراسای باشاد آن را حکومت نیز خود خداوند است. لذا هر جامعه

) مطلوب خود خواهد یافت و حتی حاضر است که از دموکراسی نیز در برابر آن صارو نظار کناد.

 (۵۰-۴۸، 1۳۷۶حسینی بهشتی،

حکومت پیامبران و اوصیام از نو  تئوکراسی است. البته هدو اصلی از بعثات انبیاام حکومات و 

ورزی نیست بلکه هدو اصلی هدایت مردم به سوی سعادت و کمال است که باا هادایت باه سیاست

 راه راست، دعوت به نیکوکاری، ایمان به خدا در روز قیامت و نوید به ثواب و عقاب اعماال، صاورت

(  ۷۶ )هماان، اند تا یک زعیم سیاسای.گرفت. لذا انبیام بیشتر شبیه به یک مربیّ برای تربیت بشر بودهمی

 ( ۷۷ ،شد. )همانداری در دنیا میاما گاهی تحقق این هدو مستلزم تشکی  دولت و حکومت

  :پیامبر اکرم )ص( دارای چهار شأن نبوت بوده اندکه شامآیت الله بهشتی معتقد بود که 
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 شود.( دعوت به دین الهی و اسلام، می۴  ( حکومت۳  ( قضاوت2  ( دریافت و ابلاغ وحی1

هاا از این چهار شأن، سه شأن قضاوت، حکومت و دعوت دینی به جانشینان رسول کاه از آن

شود، منتق  شده است. در طول امامت ا مه اطهار تنها علی بن ابای طالائ ) ( یاد می« امام»با عنوان 

سن بن علی ) ( موفق به تشکی  حکومت به مدت کوتااهی شادند و دیگار اماماان باه دلیا  و ح

بهشاتی، اند. )شرایط دشوار تاریخی و عدم همکاری مردم، موفاق باه دساتیابی باه حکومات نشاده

هاای دیگار ( اما وظایف و تکالیف خود را در راستای انجام سه شأن ماذکور باه روش۳۷۶ ،1۳۹۰

کردند. سرانجام پس از شاهادت اماام یاازدهم حسان بان علای ) (، قق میچون شبکه وکالت مح

فرزند ایشان، حجت ابن حسن )عج( به امامت رسید. امامت ایشان با آیاز دوران ییبت هماراه باود. 

ن ساوالات دورانی که بشر از دسترسی مستقیم به امام معصاوم محاروم شاد. در نتیجاه مشاهورتری

محاروم هساتند، در عصار ییبات ف مسلمانانی که از دسترسای اماام تکلی»تاری  تشیّ  مطرح شد: 

وقای  جدید تکلیاف  در شرایط رویارویی با»، «ماند؟م و مسلمین بدون زعیم میآیا اسلا»، «چیست؟

تکلیاف احکاام »، «امورشاان باه چاه کسای مراجعاه کنناد؟برای قضاوت در »، «مسلمین چیست؟

 «شود؟لزم وجود حکومت اسلامی است چه میها مستاجتماعی که انجام آن _سیاسی

ید: باا ییبات اماام زماان )عاج( و محاروم مانادن ماردم از گو الله بهشتی در این باره میآیت

باه هماه  1،های اختصاصی عصامتدسترسی به علم و عدالت معصوم، شئون امامت به ییر از شأن

ایط، تنها به لیاقت افاراد بارای نیابات گردد. این انتقال شأن و کسئ شرافراد دارای شرایط منتق  می

دارد و عوام  دیگر همچون رابطه خاانوادگی یاا ارد در ایان مسائله نافاذ امام زمان بودن، بستگی 

( شیعیان باید در عصر ییبت به زمامداری فردی راضی گردند کاه شارایط او ۳۷۷ ،باشد. )هماننمی

ری داشت، او را به فرمانروایی مای گماشات. به گونه ای مطلوب باشد که اگر امام زمان حضور ظاه

( فردی که گرچه عصمت ندارد اما برای عادل بودن می کوشاد. گرچاه علما  ۸۵ ،1۳۷۶)بهشتی، 

شاود گیرد اما در کسئ علم به قرآن و روایات معتبر متمساک میرا مستقیم از سرچشمه وحی نمی

 (.۸۰ ،همانو در عین حال نسبت به زمان خود و شرایط آن آگاهی دارد)

توان به ماهیت و میزان قلمرو دین در نگاه آیت الله بهشتی پای بارد؛ بگوناه از مطالئ فوق می

 
ها اعطا منظور از شئون اختصاصی، شئونی است که به علت وجود ویاگی عصمت در ا مه از جانئ خدا به آن.  1

 گردیده است.
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دهاد کاه ایان از ای که ایشان قلمرو دین را حتی در امور سیاسی و حکومت داری نیز گسترش می

 دهد.اعتبار دیدگاه اعتدالی)حد وسط( نزد ایشان خبر می

 

 باب مشروعیت نظام سیاسی نظرات در

علمای شیعه در عصر حضور مبنای مشاروعیت دینای حکومات را نصائ از جانائ خادا و 

رسول می دانند که در مورد ا مه معصومین) ( محقق شده اما در عصر ییبت معصوم، دیادگاه آناان 

 به سه نظریه قاب  تقسیم است:

 الف(نظریه انتصابی محض 

« انتصابی محا »نظرات مطرح نزد فقهای امامیه است. نظریه  این نظریه یکی از قدیمی ترین

یا همان کشف، مبناای مشاروعیت فقهای دولات را نصائ از جانائ خداوناد متعاال یاا یکای از 

معصومین علیهم السلام، بیان می کند. محور اصلی این نظریه بر پایه انحصاار حاکمیات مطلاق، باه 

لا حکام الا »( که ریشه در آیااتی مانناد 1۸2-1۸1 ،1۳۷۰ذات اقدس الله، بنا شده است. )سبحانی، 

، در عصار ییبات دارد. بر طبق نظریه انتصابی مح ، نق  مردم در تعیاین دولات (۵۷ ،)انعام« للهّ

تنها یک عنصر فعلیتّ دهنده است. عنصری که مکلف به اطاعت از ولی فقیه منصوب الهای اسات. 

دینی و فقهی بناابر نظریاه انتصاابی محا  بای در نتیجه نظر و رضایت مردم در کسئ مشروعیت 

کناد. چارا تاثیر است. نفوذ جایگاه مردم صرفا در زمینه برپایی حکومت و پیشبرد امور رنگ پیدا می

که تحقق هردولتی بدون مقبولیت و همکااری ماردم )حتای باا وجاود مشاروعیت دینای( ، دچاار 

سالاری مورد پاذیرش قارار حتی اگر مردمدر این دیدگاه،  (۴۶ ،1۳۷۶مخاطره خواهد شد.)مرندی، 

ساالاری، گیرد، مطلوبیت ذاتی نداشته و تنها دارای بعُد روشی و شکلی است؛ به عبارت دیگر، مردم

 ابزاری جهت تحقق اهداو حکومت دینی است.

ظهور نظریه انتصابی مح  در عصر ییبت در قالئ مشاروعیت حکومات و ولایات فقهاای 

ا می کند. فقهایی که با شرایط مشخص از جانئ شار  مقدس و باا واساطه جام  الشرایط، بروز پید

 .اند و تکلیف ماردم در مقابا  آناان تمکاین و اطاعات اساتمعصوم به مقام ولایت منصوب شده

 ( ۴۹۶ ،1۳۶۸)منتظری، 

طرفداران این نظریه معتقدند مشروعیت حکومت پیامبر اکارم )ص( و اماام معصاوم) ( ، باه 

سطه از جانئ خداوند محقق شده است و مشروعیت حکومت ولایت فقیه نیز باه علت نصئ بی وا
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 ولی از نو  با واسطه صورت گرفته.  همین صورت،

، محمادتقی (1۵۶ ،1۳۶۷محمد حسن نجفای )نجفای،  ،(۳۰1 ،ق1۴۰۸شی  طوسی )طوسی، 

 ،1۳۶۸( ، جاوادی آملای )جاوادی آملای، ۳1۰-۳۰۹و 2۹۹ ،1۳۹1مصباح یازدی )مصاباح یازدی، 

 ، مهادوی کنای )مهادوی کنای،(۵1۶ ،1۴11، ناصر مکارم شایرازی )مکاارم شایرازی، (1۶2-1۹۰

 باشند. ( از قا لان به نظریه انتصابی مح  می1۳۷۵

 

 1ب( انتخابی وکالتی

حکومتی و سیاسی در زمان ییبت معصاوم  بر آن است که تدبیر امور« انتخابی وکالتی»نظریه  

دینای راهنمایی  تبلیغ و ،صدور فتوا ،این فقها تنها در قضاوتباشد. بنابرمی ) (، بر عهده خود مردم 

 ادله نصئ فقها برای اثبات ولایت سیاسی آنان کفایت نمی کناد.که  دارای ولایت هستند. چرامردم 

) ( باه مور سیاسی امت اسلام در زمان ییبت معصوملذا تدبیر ا (۹، 2ق، شماره1۴1۶)شمس الدین،

البته پیروی از احکام اولیه در دولت اسلامی و عدم تعاارض باا عهده خود مردم گذاشته شده است. 

و در یاک اهادو اآن ها در این تفکر ضروری است. طبق این نظریه تنها با اسالامی باودن قاوانین 

ر و نو  حکومت نیز باید شورایی باشد و مقادرات گردد. ساختاحکومت، دولت اسلامی، محقق می

  .)همان(ا اتکا به آرام مردمی مشخص گرددبسیاسی)همچون انتخاب ر یس دولت(

از طرفاداران  (۷1 م،1۹۷۹( ، محمد جواد مغنیاه )مغنیاه، ۹۶ ،همانالدین )محمدمهدی شمس

 هستند.« انتخابی وکالتی»نظریه 

 

 مردمی(-ج( نظریه انتخابی ولایتی یا جمع)الهی 

بنابر نظریه جم ، مبنای مشروعیت فقهی حکومت اسلامی خدا و مردم هستند. )نهج البلایاه:  

توانناد در هاا اعطاا فرماوده، میآن ( یعنی امت اسلامی با اختیاری کاه خداوناد متعاال باه2۷خطبه

مردمای ایان -عنای این مشروعیت دوگانه  الهایچارچوب موازین اسلامی به انتخاب دست بزنند. م

 
( نظریه مطرح از سوی دکتر مهدی حا ری که بر مبنای جدایی دین 1گیرد:تحت این عنوان قرار نمی دیدگاهدو  .1

حاکم   است ، نه وکالت از سوی امام معصوم فقیه وکالت( نظری ای که قا   به 2از سیاست شک  گرفته است 

 در امر حکومت از سوی مردم
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بخشاند. ایان دو مشاروعیت در نظریاه است که این دو در کنار هم مشروعیت کاما  را تحقاق می

الجم  هستند؛ یکی مشروعیت در صلاحیت حکومت کردن اسات کاه در حاوزه مردمی لازم-الهی

 در حیطه رضاایت مردمای و گیرد و دیگری مشروعیت در اعمال حاکمیت است کهالله قرار میحق

سالاری، خود، جز ای از دیان و لذا در این دیدگاه، مردم( ۵۰،گیرد.)مرندی، همانالناس قرار میحق

یکی از دو مبنای مشروعیت و مطلوبیات حکومات دینی)خادا و ماردم( و دارای ارزش مطلوبیات 

النااس، در تحقاق و حق الله، ملاحظه بین جم  حق«جم »علت نامگذاری این نظریه به  ذاتی است.

 است. حکومت مشروعیت فقهی

)موساوی  ، اماام خمینای(1۳۶۰،1۰از مشهورترین طرفداران این نظریه، میرزای نا ینی )نا ینی،

 ،1۳۶1مرتضی مطهاری )مطهاری، ، (1۹ م،1۹۷۹ ، سید محمدباقر صدر )صدر،(1۹ ،1۳۹۸خمینی، 

( و ۴۰۹، 1۳۶۸ (، منتظری)منتظااری،۵۰، 1۳۶۳آبادی)صااالحی نجااف آبااادی، نجف، صالحی(۷۷

 .باشند( می1۳۷۸/۰۳/۰۴تهران:  های نماز جمعهای،خطبهالله خامنه ای )خامنهآیت

ایران، بیانگر اعتباار مشاروعیت اسلامیاساسی جمهوریبررسی های انجام شده در متن قانون 

است. به گونه ای که اصول مرباوط باه مشاروعیت مردمی نزد این سند مهم و مرج  در ایران -الهی

کاه اظهاار  1۳۵۸مصوب  ۵۶نظام سیاسی در آن، طبق نظریه جم  نگاشته شده است. همچون اص  

 اجتمااعی را بر سرنوشت او، انسان و هم خداست از آن و انسان بر جهان مطلق حاکمیت »دارد: می

 کناد یاا در خادمت سالئ را از انساان الهیحق ند ایننمیتوا . هیچکساست ساخته حاکم خوی 

آیاد بعاد می در اصاول که خداداد را از طرقی حق این قرار دهد و ملت خاص مناف  فرد یا گروهی

که نق  ماردم را در تعیاین ولای فقیاه ماورد توجاه قارار  1۳۵۸مصوب  ۵و اص  « .میکند اعمال

 ایاران اسالامی ، در جمهاوریفرجاه تعاالی اللهعصر، عج  ولی حضرت ییبت در زمان »دهد: می

 ، کاه، مدیر و مدبر است، شجا زمان به ، آگاهو با تقوی عادل فقیه بر عهده امت امر و امامت ولایت

 ینچنا دارای فقیهای باشاند و در صاورتیکه هایچ و پذیرفتاه شاناخته رهبری او را به مردم اکثریت

 یکصاد و هفاتم اصا  واجد شرایط بالا طبق از فقهای مرکئ رهبری نباشد رهبر یا شورای اکثریتی

  1۳۶۰البته طی بازنگری در قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران در ساال «. .گردد می دار آن عهده

 عبارت مورد نظر که بیشترین نمود نظریه جم  در اص  پنجم بود، حذو گردید. 

 توان برداشت فوق را داشته باشیم؛نیز می 11۷و 11۰همچنین از اصول دیگری چون اص  

 قاانون این پنجم واجد شرایط مذکور در اص  از فقهای یکی هر گاه»قانون اساسی  1۰۷اص  
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در  کاه باشاد، همانگوناه شاده و پذیرفته شناخته و رهبری مرجعیت به قاط  مردم اکثریت از طرو

رهبار،  ، ایاناست شده چنین خمینی امام العظمی الله آیت مورد مرج  عالیقدر تقلید و رهبر انقلاب

 منتخائ خبرگاان دارد، در ییار اینصاورت را بر عهده از آن ناشی هایمسئولیت امر و همه ولایت

 کنناد، هار گااهمی و مشورت رسیدارند بر و رهبری مرجعیت صلاحیت کهکسانی همهدرباره مردم

 معرفای ماردم رهبار باه عناوان بیابناد او را باه رهبری برای خاص برجستگی مرج  را دارای یک

 عیاین+ت رهباری شورای اعضای را بعنوان مرج  واجد شرایط رهبری یا پنج سه نمایند، وگرنهمی

 «.کنندمی معرفی مردم و به

 وظاایف از انجاام رهباری از اعضاای شاورای رهبر یا یکی هر گاه »قانون اساسی: 11۰اص  

خاود  گاردد از مقاام یکصد و نهم از شرایط مذکور در اص  شود یا فاقد یکی ناتوان رهبری قانونی

 مقاررات.است یکصد و هشتم مذکور در اص  خبرگان امر بعهده این بر کنار خواهد شد. تشخیص

 «.شودمی تعیین خبرگان اجلاسیه در اولین اص  این به و عم  رسیدگی برای خبرگان تشکی 

 

  از نظر آیت الله بهشتی سالاری دینیحکومت و مردم مشروعیتمبنای 

الله بهشتی نیز مبنای مشروعیت ولایت فقیه در عصر ییبت را تحقق جام   شرایط ماذکور آیت

ای که هیچ کادام باه تنهاایی داند؛ به گونهدر شر  مقدس اسلام در کنار رضایت و پذیرش مردم می

مشاروعیت حکومات، گردد. یعنی وجود هماه شارایط در نمیحکومت منجر به تحقق مشروعیت 

بارای مشاروعیت  مردمای ، پاذیرش و حاقآن نیاز ت ولی کافی نیسات و بارعکسزم اسحاکم لا

اناد. )صاورت مشاروح ها در کنار هم حجتلازم است ولی کافی نیست. بلکه هر دو آن حکومت، 

 (۴1۷ ن،، هما( )جلسه اول تا سی و یکم .ا.ا.مذاکرات مجلس بررسی نهایی قانون اساسی ج

مشاروعیت،  یباره و نظریه های مطرح در بااب مبناااین درالله بهشتی با مقایسه نظرات آیت 

نظار ه شویم. درنتیجه بامتوجه شباهت زیاد اندیشه ایشان با نظریه انتخابی ولایتی یا همان جم ، می

مردمای را بارای مبناای مشاروعیت فقهای  حکومات، –الله بهشتی نظریه جم  یا الهیرسد؛ آیتمی

ساالاری، خاود، جز ای از دیان و یکای از دو مبناای ایشاان، مردملاذا از دیادگاه  .اسات برگزیده

 مشروعیت و مطلوبیت حکومت دینی)خدا و مردم( و دارای ارزش و مطلوبیت ذاتی است.

ایشان، مشروعیت حکومت در زمان ییبت را در در گرو جما  باین حقاوق الهای و حقاوق 

اساسای جمهاوری اسالامی  داند چنانچه در صحن علنی مجلس تصاویئ نهاایی قاانونمردمی می
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ها در تعیاین سرنوشات سیاسای خاود در کناار مکرر از حقوق مردم و نق  موثر آن ایران، به طور

 کند.اص  ولایت فقیه دفا  می

ما خودمان زمامدار امات را در زماان ییبات اماام زماان »کند که:وی در جایی دیگر اشاره می

ماا  کنیم و سمت زمامداری راخود کسی را انتخاب میکنیم. ما برای اداره امور اجتماعی انتخاب می

که باشاد، انتخااب  یاکه زمامدار را در هر درجه یمما هست ینا( 1۶۷، 1۳۹۰بهشتی،«) دهیم.به او می

امات  یتمسائول خواهندیکه م یرا برعهده دارند تا کسان یمحل هاییتکه مسئول یاز کسان کنیم،یم

ماا و  یندارندگان عهد ما هستند. با هاینا یستند،دارندگان عهد خدا ن هاین. ایرنداسلام را برعهده بگ

 )همان(برسد. هاینعهد خدا به ا یستاست. قرار نخود ما برقرار شده یقاز طر بطهنو  را یکها آن

الله بهشتی معتقد است که بر طبق مبانی اسالام، مشاروعیت حکومات اسالامی و حااکم آیت

ای که فقیه با وجود دارا باودن جاام   گردد. به گونهز آرام مردمی حاص  میاسلامی در عصر ییبت ا

تواند خود را بر مردم تحمی  کند؛ زیارا تحمیا  و زورماداری در اسالام ماورد شرایط  ولایت، نمی

چنانچه رهبران و مراج  تقلید شایعه  باشد.مذمت است و بر خلاو منطق قرآن و اندیشه شیعی می

اصا    الله بهشتی با نگاارش( آیت۹۰و ۸ ،1۳۹۰بر مردم تحمی  نکردند )بهشتی،  نیز هرگز خود را

 پنجم قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران، بر این تفکر تأکید کرد.

داشتن شرایطی چون فقه، عدالت، تقوی، آگاهی به زماان، شاجاعت، تادبیر و او معتقد است؛ 

ولای فقاه در عصار ییبات اسات، اماا کاافی مدیریت، شرط لازم برای تحقق مشروعیت حکومت 

نیست. بلکه بر طبق سنت و قرآن فقیه جام  الشرایط باید از سمت اکثریت مردم شناخته و پذیرفتاه 

صورت مشروح مذاکرات مجلس بررسی نهایی قانون اساسی جمهاوری اسالامی ایاران شده باشد )

 (۳۹۳ ،1۳۶۸، )جلسه اول تا سی و یکم(

در کنار شرایط مذکور، این است که اسلام برای ماردم و باه عباارتی  علت نق  مبنایی مردم،

 ،ها اسات .) بهشاتی، همااناش نیز خدمت به انسانارزش و اعتبار قا   است و هدو اصلی« ناس»

دارد؛ طبق اصول عقیدتی و عملی دین مبین اسلام، حااملان باره اظهار میالله بهشتی در این( آیت۳۹

لی  حق، در نظام امت و امامت، مردم هستند. )همان( یکی از اساسای تارین مسئولیت و صاحبان اص

های جمهوری اسلامی ایران نیز این است که حکومت و زمامادار آن، بایاد باا پاذیرش آزاداناه پایه

 ( 1۰ ،ملت به قدرت برسد )همان

الله بهشتی مشروط بودن مشروعیت رهبری باه رای ماردم در عصار ییبات را در اصاول آیت
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دارد که طبق قانون اساسی جمهوری اسالامی ایاران کند و بیان میدیگر قانون اساسی نیز جاری می

صاورت مشاروح ماذاکرات مجلاس گاردد )هیچ حکومتی بدون دخالت تام  رای مردم، محقق نمی

 (۴۵ :1۳۶۸ ،بررسی نهایی قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران )جلسه سی و دوم تا پنجاهم(

ین أمر ییر تحمیلی بودن امامت  امامان  معصوم  منصوب  منصاوص اسات؛ زیارا باا دیگر علت ا 

شان از سمت خداوند متعال تعینی بوده اما تحمیلی نبوده است. پس به طریق اولای که امامتوجود این

 (1۰ ،همان باشد. )بهشتی،امامت ولی فقیه در عصر ییبت تحمیلی نیست، چون تعیینی هم نمی

اساسی جمهوری اسلامی ایران مجاری بارای مشاارکت ماردم در تعیاین سرنوشات در قانون 

بینای شاده اسات؛ مانناد مجارای امامات بارای نظاارت و خوی  و نظارت بر اجرای اماور، پی 

( ،مجرای ریاسات جمهاوری منتخائ بارای اعماال نظاارت و ۳۹ ،مشارکت در قوه قضا یه )همان

( همچناین 1۶۷ ،ان منتخائ در قاوه مقنناه. )هماانمشارکت در دساتگاه اجارا و مجارای نماینادگ

شوراهای برخاسته از مردم نیز دیگر مجرای نظاارت بار حسان اجارای اماور و دخالات ماردم در 

 حکومت و تعیین سرنوشت سیاسی و اجتماعی خوی  است. )همان(

و شخص آیت الله بهشاتی در تبیاین 1همانطور که در تاری  ثبت شده است کارگروه شماره یک 

ص  ولایت فقیه برای نمایندگان مردمی حاضر در مجلس تصویئ نهایی نق  پر رنگی داشاته اسات ا

در راساتا توجیاه بیشاتر « علمی و آموزشای یچندین ساعت کنفرانس ها» و جلسات فشرده علمی و 

صورت مشروح ماذاکرات مجلاس موافقان و مخالفان این اص  در حاشیه مجلس اصلی برگزار کرد. )

 (۳۷۳همان،  ،ی قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران )جلسه اول تا سی و یکم(بررسی نهای

بررسی اصول قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران حاکی از آن اسات کاه، ایان قاانون پیارو 

با قاطعیت از سااحت حقاوق النااس  ۵۶دیدگاه انتخابی ولایتی نگاشته شده است چنانچه در  اص  

بخشد. کاه ایان دلیا  طبق اص  پنچم به ولی فقیه مشروعیت و اعتبار میکند و در کنار آن دفا  می

 باشد.دیگری بر اثبات تطابق نظر آیت الله بهشتی با نظریه جم  می

ام سیاسای، متوجاه مای شاویم کاه ظپس از بررسی نظریه های مطرح در باب مشاروعیت ن

ی)جم (، مظلوبیت ذاتی داشاته و از سالاری در دو نظریه انتخابی وکالتی و نظریه انتخابی ولایتمردم

 
شام  ده نفر:  1۳۵۸سال گروه اصول کلی و اهداو قانون اساسی حاضر در مجلس تصویئ نهایی قانون اساسی 1

سیدمحمد حسینی بهشتی، محمود روحانی، عبد الرحیم ربانی شیرازی، جلال الدین فارسی، علی اکبر مشکینی، 

 سرگون بیت اوشانا، عبدالله جوادی آملی، علی اکبر قرشی، سید حسن آیت، عبد الحسین دستغیئ 
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ساالاری را بیشاتر نق  پر رنگی برخوردار است. برعکس نظریه انتصابی مح )کشاف( کاه مردم

داند.  باا توجاه باه پاذیرش نظریاه یک روش برای پیشبرد افزای  پذیرش ولایت در بین مردم می

انتخابی ولایتای گارای  داشاته  ولایت فقیه از سوی آیت الله بهشتی قاعدتاً ایشان به نظریه جم  یا

توان ادعا کرد که ایشان نیز از مردم سالاری برداشت مبنایی داشته، و بارای رای و نظار ماردم لذا می

 اعتبار ذاتی قا   بوده است. 

البته آیت الله بهشتی در نوشته ها و سخنرانی های دیگر خود به طور مساتق  باه طرفاداری از 

تواناد دلایا  محکمای بار طرفاداری د بیان کرده است که آن ها نیز میسالاری اظهارات متعدمردم

ایشان از مردمسالاری به عنوان مبنا، باشد اما به علت گستردگی مطلئ از ذکر آن هاا در ایان مقالاه 

 کنیم. خودداری می

 

 نتیجه گیری 

ادبیاات علمای و مردمسالاری دینی از مفاهیمی است که پاس از انقالاب اسالامی ایاران در 

متبلاور شاده « استقلال، آزادی، جمهوری اسالامی»سیاسی دنیا رایج گردید. این مفهوم که در شعار 

گیارد. ایشاان بود، از اندیشه سیاسی معماران انقلاب اسلامی از جمله آیت الله بهشتی سرچشمه می

مجلاس تادوین همچنین در تدوین قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران باه عناوان نا ائ ر ایس 

 نق  بسیار پر رنگی داشته است. 1۳۵۸قانون اساسی در سال 

. 2. نو  برداشت از دیان، 1در مفهوم و پدیده مردمسالاری دینی سه مولفه اصلی دخی  است؛ 

. مبنای مشاروعیت دینای حکومات. بررسای ایان ساه مولفاه در ۳نو  برداشت از مردم سالاری و 

 نگر این است که؛ اندیشه سیاسی آیت الله بهشتی بیا

ایشان برای دین، ماهیت و قلمرو گسترده ای که شاام  اماور سیاسای و حکومات داری مای 

شود قا   است؛ همچنین از دیدگاه وی، مردمسالاری، جز ی از مطلوبیات و مشاروعیت حکومات 

الله بهشاتی مبناای مشاروعیت شود که دارای ارزش و اعتبار ذاتای اسات. آیات دینی محسوب می

داناد. میت در عصر ییبت را در ولایت فقیه جام  شرایط، در کنار رضایت و پذیرش ماردم حکوم

مردمای نظاام  -که این امر، حاکی از اعتقاد ایشان به نظریه انتخابی  ولایتی یا همان مشروعیت الهای

 سیاسی که از آن به نظریه جم  نیز تعبیر می شود است.
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 منابع

 .قرآن کریم

 .البلایهنهج 

 صادر. لسان العرب. تصحیح  جمال الدین میردامادی. بیروت: دار .(ق1۳۰۸ابن منظور، محمد بن مکرم)

 و النشر. للطباعهق(. لسان العرب. تهران: دارالجلی  1۴1۴ابن منظور، محمد بن مکرم)

 مبانی سیاست. تهران: انتشارات توس. چاپ چهارم. .(1۳۶۸ابوالحمد، عبدالحمید)

صورت مشروح مذاکرات  (.1۳۶۴)امور فرهنگی و روابط عمومی مجلس شورای اسلامی اداره ک 
. (جلسه سی و دوم تا پنجاهم)جلس بررسی نهایی قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران م

 تهران: اداره ک  امور فرهنگی و روابط عمومی مجلس شورای اسلامی. چاپ اول. 

صورت مشروح مذاکرات  .(1۳۶۴امور فرهنگی و روابط عمومی مجلس شورای اسلامی) اداره ک 

تهران:  مجلس بررسی نهایی قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران )جلسه اول تا سی و یکم(.

 اداره ک  امور فرهنگی و روابط عمومی مجلس شورای اسلامی.چاپ اول. 

 ترجمه حمید عنایت. تهران: شرکت سهامی کتاب های جیبی. چاپ سوم. .سیاست. (1۳۸۵ارسطو)

 دموکراسی. ترجمه حسن مرتضوی. تهران: آشیان.  (.1۳۷۹ستر، آنتونی)آربلا

(. فرهنگ فشرده انگلیسی به فارسی)یکجلدی(. تهران: 1۳۶۷آریان پور، عباس و منوچهر آریان پور)

 امیرکبیر. چاپ دوازدهم. 

 انتشارات مهر. فی علم الکلام. قم:المرام قواعد (.1۳۵۵بحرانی، ابن میثم بن علی)

راسی چیست. مولفان دیوید بیتهام، کوی  بوی ؛ ترجمه شهرام تبریزی. دموک .(1۳۷۹بیتهام، دیوید)

  .تهران: انتشارات ققنوس

 . قم: شریف رضی. شرح المقاصد ق(.1۴۰۹تفتازانی، سعد الدین)

 الرا د: معجم اللغوی عصری. بیروت: دارالمعلم للملایین. چاپ پنجم.  م(.1۹۶۸)جبران، مسعود

 اسرام.  شریعت در آیینه معرفت. قم: نشر (.1۳۷۷)جوادی آملی، عبدالله

 .  قم: موسسه آموزشی و پاوهشی امام خمینی. سیاسی اسلام هنظری (.1۳۶۸)اللهجوادی آملی، عبد

 .تهران: انتشارات مجدمبانی مشروعیت حکومت در اندیشه سیاسی شیعه. (. 1۳۸۴)حاتمی، محمدرضا
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تهران: دفتر زب جمهوری اسلامی. حهای  مواض  ما )تبیین دیدگاه(. 1۳۶۳)اسلامی حزب جمهوری

 چاپ سوم.  مرکزی حزب جمهوری اسلامی.

. تهران: بنیاد نشر آثار و اندیشه های مبانی نظری قانون اساسی (.1۳۹۰)حسینی بهشتی، سید محمد

 الله دکتر بهشتی. آیت

. تهران: بنیاد نشر آثار و اندیشه های ولایت، رهبری، روحانیت (.1۳۹۰)حسینی بهشتی، سید محمد

 الله دکتر بهشتی. آیت

 تهران: سروش. چاپ دوم.  حکومت در اسلام (.1۳۷۶حسینی بهشتی، سید محمد)

 فرهنگ لغات و اصطلاحات فقهی. تهران: انتشارات سروش، چاپ دوم.  (.1۳۸۵)حسینی، سید محمد

 سلامی. (.کشف الفوا د فی شرح القواعد العقاید. تبریز: مکتئ ا1۳۶۰حلی، یوسف بن علی)

انقلاب اسلامی)دفتر حفظ و . مدرسه پاوهشی فرهنگی حدیث ولایتتا(. خامنه ای، سیدعلی. )بی

 . (نشر آثار آیت الله خامنه ای

ترجمه و تحقیق مفردات قرآن با تفسیر لغوی و ادبی قرآنی.  (.1۳۶۹خسروی حسینی، یلامرضا)

 تهران: مرتضوی. 

لغت نامه دهخدا. زیرنظر محمد معین، سیدجعفر شهیدی. تهران: دانشگاه  (.1۳2۵دهخدا، علی اکبر)

 تهران، موسسه لغت نامه دهخدا. 

تصحیح صفوان ، بهالمفردات فی یریئ القرآن ق(.1۴12محمد)رایئ اصفهانی، ابوالقاسم حسین بن 

 دارالشامیه. -ودی. سوریه: دارالعلموعدنان دا

 . ترجمه داوود الهامی. قم: انتشارات توصیه. مبانی حکومت اسلامی (.1۳۷۰سبحانی، جعفر)

 ربی. الاتقان فی علوم القرآن. بیروت: دارالکتئ الع ق(.1۴21سیوطی، جلال الدین عبدالرحمن)

لدراسات ل، بیروت: الموسسه الدولیه اهلیه المراه لتولی السلطه ق(.1۴1۶شمس الدین، محمد مهدی)

 و النشر.

جا: موسسه خدمات . بیولایت فقیه؛ حکومت صالحان (.1۳۶۳صالحی نجف آبادی، نعمت الله)

 فرهنگی رسا.

هیدیه عن مشرو  دستورالجمهوریه فقهیه تم لمحه« الاسلام یقود الحیات»م(. 1۹۷۹صدر، سید محمد باقر)

 . بیروت: دارتعارو للمطبوعات. الاسلامیه فی ایران

  :)بی جا(.ملحقات العروه الوثقی. تهران طباطبایی، محمدکاظم)بی تا(
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 . مشهد: نشر مرتضی.1۴۰۳. موسوی خرسان. تحقیق محمد باقر الاحتجاج ق(.1۴۰۳طبرسی، احمد بن علی)

 دانشگاه تهران. چاپ دوم.  مجم  البحرین. تهران: (.1۳۷۷طریحی، فخر الدین)

 . قم: انتشارات عزیزی. تلخیص الشافی (.1۳۵1)طوسی، ابو جعفر محمد بن حسن

 . قم: موسسه النشر الاسلامی. الرسا   العشره ق(.1۴۰۸)طوسی، ابو جعفر محمد بن حسن

 . تهران: امیر کبیر. چاپ چهارم. فقه سیاسى ق(.1۴21عمید زنجانى، عباس على)

 فرهنگ فارسی)دوجلدی(. تهران: امیرکبیر. چاپ ششم.  (.1۳۶۴حسن) د،عمی

: مجموعه مقالات همای  مردمسالاری مردمسالاری دینی در نهج البلایه. (1۳۵۸)فرزانه، عبدالحمید

 .. تهران: دفتر نشر معارودینی

 الاسلامیه.  تئجا: دارالکقاموس قرآن. بی (.1۳۴2)علی اکبر قرشی بنایی،

 تهران: موسسه انتشاراتی عطا. مبانی مشروعیت نطام سیاسی در اسلام. (. 1۳۷۶)رضاسید محمدمرندی، 

، سه نظریه فقهی در مبنای مشروعیت دولت در فقه سیاسی شیعه(. 1۴۰۰)رضامحمد سید مرندی،

 .(۴۳)1۳های سیاسی معاصر، جستار

. رساله دکتری علوم سالاری دینیدر مردم« جم »تبیین نظریه (. 1۳۸۹)محمدرضا مرندی، سید

 سیاسی گرای  مسا   ایران. دانشکده معارو اسلامی و علوم سیاسی. دانشگاه امام صادق ) (

قم: انتشارات مؤسسه آموزشى و پاوهشى . هاها و پاس پرس  (.1۳۹1) مصباح یزدی، محمد تقی

 )قدس سره(. چاپ دومامام خمینی

 ولام ها و ولایت ها. تهران: صدرا.  (.1۳۷۶)مطهری، مرتضی

 (. بیست گفتار. قم: حوزه علمیه قم، دفتر انتشارات اسلامی. 1۳۶1مطهری، مرتضی)

 فرهنگ فارسی یک جلدی. تهران: اشج . چاپ هشتم.  (.1۳۸۸)معین، محمد

 . بیروت: دارالعلم للملایین. الخمینی و الدوله الاسلامیهم(. 1۹۷۹)محمد جوادمغنیه، 

 . قم: مدرسه امیرالمومنین) (. انوارالفقاهه )الکتاب البی ( ق(.1۴11مکارم شیرازی، ناصر)

ی و ابوالفض  تمحمود صلوا مبانى فقهى حکومت اسلامى. ترجمه ق(.1۴۰۹)منتظری، حسینعلى

 شکوری. قم: مؤسسه کیهان. 

، ، ترجمه محمود صلواتیدراسات فی ولایت الفقیه و فقه الدوله الاسلامیه تا(.)بیمنتظری، حسینعلى

 جا: موسسه کیهان. یب .(1۳۶۸)

 موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی. چاپ سی و نهم. ولایت فقیه. قم: (.1۳۹۸)موسوی خمینی، روح الله
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 الاجتهاد و التقلید. تهران: موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی.  ق(.1۴1۸)موسوی خمینی، روح الله

 صدرا. . تهران:پیرامون انقلاب اسلامی (.1۳۶1)موسوی خمینی، روح الله

 .۹ ،پیام صادق ،و فقها و مشروعیت آن علیهم السلام ولایت ا مه (.1۳۷۵)محمدرضامهدوی کنی، 

 محمود تحقیق سید. بهتنبیه الامه و تنزیه المله)حکومت در اسلام( (.1۳۶۰نا ینی، میرزا حسین)

 طالقانی. تهران: شرکت سهامی انتشار. 

 . تهران: دارالکتئ الاسلامیه. جواهر الکلام فی شرح الشرای  الاسلام(. 1۳۶۷)نجفی، محمد حسن

 نظریه های دولت. ترجمه حسین بشریه. تهران: نشر نی.  (.1۳۷1وینسنت، اندرو)
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