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  :چکیده

همواره یک سئوال جدی مطرح بود که جریانهای فکری نسبت به مقوله مهدویت و انتظار چه دیدگاهی      

هم و نگرش دقیق تری با رویش انقلاب اسلامی در ایران ایجاد های ف دارند؟ بویژه در نیم قرن اخیر که زمینه

تحلیلی، سه جریان عمده فکری  –شده است، لذا تلاش کردیم در این نوشتار با روش تحقیق توصیفی 

تجدد گرایان و سنت گرایان، و تمدن گرایان مسلمان، به تحلیل این سه نحله فکری بپردازیم، نتایج حاصله 

بندی اینگونه مطرح کرد که عمده جریان تجددگرایان یک نگاه  ها و جمع یب دادهرا می توان با ترک

سکولاریزیستی نسبت به فضای دینی دارند لذا برخی افراد در این نحله یا اصلا اعتقادی به مهدویت ندارند 

ه حداقلی و و یا نگاه حداقلی، و جریان نسبت گرایان عمده نگاه به ظاهر بشریت دارند، و مهدویت را با نگا

کند، اما نحله فکری تمدن گرایان که با تلاش دقیق به اسلام  بعضاً بصورت نگاه انتظار منفی فساد تفسیر می

 نماید. و با توجه به احکام اجتماعی، سیاسی اسلام تعریف دقیق تر از مهدویت ارائه می

 .دن گرایانمهدویت، جریان شناسی فکری، تجدد گرایان، سنت گرایان، تم :واژگان اصلی

 

 

 

 

 

 

 

 
   shaker.r@ut.ac.ir                               )نویسنده مسئول( رانی، اتهران ،دانشگاه تهران یشناس عهیگروه ش اریدانش .1
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 مقدمه 

بعد از دوره فترت و رنساس تغیرات بنیادینی در اندیشه و نوع زندگی مردم غرب به وجود آمدد 

های دیگر داشت. دوره جدید ازنظر اندیشه با آرای دکدارت ها و تمدنای را بر ملتکه تأثیرات گسترده

گرایی( در انگلسدتان آغداز جریان تجربدهگرایی( و فرانسیس بیکن و جان لاک )در فرانسه )جریان عقل

اسدت. تکیده بدر « عقدل»کار بردن شد. ویژگی مشترک هر دو جریان، تلاش برای یافتن روش جدید به

روش واحد در همه علوم که دکارت منادی آن بود تا به کار بردن روش تجربی که از سوی فلاسدفه و 

ای در تاریخ بشری دارد که به عصر مدرن یا بده هشد، حاکی از شروع دوردانشمندان تجربه گرا بیان می

 اند:گونه تعریف کردهکه برخی آن را این (64: 1393، بوذری نژاد)مشهور است« تجدد»فارسی

 دینامیسدم از و زاسدتدرون امدری که است جهان به تازه نگرشی و تفکر از جدیدی طرز تجدد

 کدهدرحالی شدود،مدی حاصدل دیگر هایهنگفر ماهیت و علوم پیشرفت از آگاهی با و جوامع درونی

 بده کده است غربی تجدد امروزی، انتقال توسعه حال در کشورهای در( مدرنیزاسیون) نوسازی تعریف

 (3: 1391)بهنام، اند.خوانده گرایی همغرب را آن گاه که دیگر کشورهای

از روسدیه بداز های روشنفکری در ایران به دوران حکومت قاجار و شکست ایدران نخستین رگه

گردد. پس از این شکست، حکومت وقت به دنبال کشف علل عقب مانددگی ایدران از کشدورهای می

اروپایی، دانشجویان را جهت تحصیل به اروپا فرستاد؛ آشنایی بیشتر با غرب و افزایش رفت و آمدد بده 

روشدنفکران خواهی در میدان گیری افکدار مشدروطهغرب و پیروزی نهضت مشروطه عثمانی، به شکل

و « زدگدیغرب»، «گرایدیغرب»ایرانی و ایجاد گروهی از روشنفکران خارج از حاکمیت، منجر گردید. 

، خرمشداد و عزیدزی)ای بود که تجدد و روشن فکری سپری کدرد.، سه مرحله«بازگشت به خویشتن»

1387 :46-48) 

ویژه ایران می و بههنگامی که تحولات نظری و عملی غرب در جوامع غیرغربی به خصوص اسلا

: 1388، یلاندیگ یموسو)های مختلفی نسبت به آن شکل گرفت.ها و رویکردپدیدار شد، موضع گیری

 توان به صورت زیر تقسیم کرد:انواع رویارویی ایرانیان با غرب را می 1(32

 کردند ایران را هم در حوزه زنددگی والف(کسانی که به غرب و تجدد توجه داشتند و تلاش می

 
 وران و متفکران اسلامی به مدرنیته را چنین طرح کرد: توان ویکردهای متفاوت اندیشهبندی دیگر میدر یک تقسیم. 1

. 4گری، بنیادگرایی یا سلفی -3گرایی دینی یا تطبیق دین با مدرنیته، اصلاح -2مدرنیته، انفعال و تأثیرپذیری از  -1

 مثابه فلسفه تاریخ.مهدویت به -6گرایی ابزاری، مهدویت -5گرایی، سنت
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هم در حوزه اندیشه کاملا متجدد نمایند. اینان بیشتر با فرهنگ سنتی اسدلامی ایدران در سدتیز بودندد و 

دانستند. این گروه از متفکران، یا به غرب لیبرال تمایدل توجه به سنت را باعث عقب ماندگی ایرانیان می

 (22: 1388، خسروپناه)داشتند و یا به غرب سوسیال.

دشده، برخی نیز کاملاً به سنت ایران اسلامی توجه داشتند و اصلاً بده تجددد ب( در برابر گروه یا

 اعتنا بودند.دادند و نسبت به تحولات جدید هم بیروی خوش نشان نمی

گیرند، کسانی هستند کده هدم بده تحدولات دنیدای ای را دربرمیج( دسته سوم که طیف گسترده

 اند. را لحاظ کرده، به هویت خودی روی آورده متجدد توجه دارند و هم فرهنگ ایران یا اسلام

 

 تجدد گرایان و مهدویت-1

( بده modernism( بکار گرفته شدده و واژه مدرنیسدم )modernمفهوم تجدد با واژه مدرن )

 معنای تجدد گرائی معنا شده است، اگرچه برخی تفاوت هائی بین دو واژه قائل می شوند.

و سیاسی موجود در غرب باعث پدید آمدن تجدد گرائی یدا زمینه های فکری، فلسفی، اجتماعی 

مدرنیسم شد و این تفکر حدود پانصد سال یا پنج قرن سابقه دارد. به عبارت دیگر جنبش هدای عصدر 

نوزایی و جنبش اصلاح دینی و جنبش روشنگری و انقلاب صنعتی احتمالات چهارگانه ای هستند کده 

البته این نوآوری و تجددّ با مدلهای مختلف که گاهی از آن  1د،باعث بوجود آمدن مدرنیته در غرب شدن

به تجدد لیبرالی، تجدد سازمان یافته، تجدد خودآگاه، و تجددّ ناخودآگداه، و تجدددّ خوشدبین و بددبین 

 (45-50: 1380، خسروپناه)تعریف می شود.

ددگرایی در هدف این نوشتار بحث از روند تجددگرایی در غرب نیست بلکه موضوع تدأثیر تجد

جوامع اسلامی بویژه ایران است، البته موضوع بحث ما در اینجا بطور کلدی تحلیدل و بررسدی دیددگاه 

 تجددگرایان ایران نسبت به آموزه مهدویت در نیم قرن اخیر بویژه دوران انقلاب اسلامی است.

ل و تفسدیر د کسانی که با توجه به تحولات دوره تجدد سعی دارند اسلام را مطدابق غدرب تأوید

نمایند؛ به عبارتی میان تجدد و اسلام، هم در اصول و هم در فروع، سازگاری به وجود آورند. این گروه 

خواستند دین را در برابر مشکلات حاصل از دنیدای مددرن، فربده و درصدد کمک و همدلی با دین می

 
در مورد عصر مدرنیته اختلاف نظر وجود دارد، برخی شروع عصر مدرنیته را قرن های چهاردهم و پانزدهم  .1

رنسانس می دانند و برخی شروع آن را قرن شانزدهم و برخی قرن هفدهم. ولی دیدگاه اکثر قرن های  همزمان با

 هفدهم و هجدهم را عصر مدرنیته تلقی می کنند.
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ی تلائم و سازگاری میان دین های اسلامی، نوعقوی سازند. آنان کوشیدند در تفسیر متون دینی و آموزه

گرایانده و در این مسیر بعضی از آندان رویکدرد علم (271-274: 1380 ،)عنایتو مدرنیته ایجاد نمایند.

بعضی دیگر رویکرد عقل گرایانه اتخاذ نمودند. ویژگی اصلی این رویکرد این بود که آندان بدا پدذیرش 

گونده نمودندد مفداهیم دیندی را بهتدلاش می گراییگرایی و عقدلعناصر دنیای مدرنیته همچدون عقدل

رو، پوزیتیویستی یا استدلال فلسفی تحلیل نمایند تا با علوم تجربی و عقل فلسفی سازگاری یابد. ازایدن

های خاص انبیا، ها و تجربهبرای مثال در تفسیر مفاهیمی همچون جن، شیطان، روح و بسیاری از معجزه

ب تأویل و تغییر معنای ظاهری آیات و روایات گردیده است. در واقع اند که موجای سخن گفتهگونهبه

سوی تقلیل و تأویل مفاهیم فرامادی به مفاهیم مادی، جهت موافقت یافتن بدا تمایل این طیف، بیشتر به

 (32: 1388، یلانیگ یموسو) علم و عقل بوده است.

ر علی شدریعتی، مهنددس مهددی مهمترین چهره های فکری تجددگرایی در ایران عبارتند از: دکت

بازرگان، دکتر یدا... سحابی و دکتر عبدالکریم سروش... ، البته اینها دیددگاههای واحددی ندارندد بلکده 

تفاوت هایی در نگاه اینها به دین وجود دارد ولی شاخصه های کلی این جریان تقلیل دین بده سدعادت 

، تکیه به علم محوری و عقل گرایی، عرفی اخروی یا دین حداقلی، نسبی و عصری بودن معرفت دینی

دانستن دین در عرصه های اجتماعی و عدم حضور دین به ساحت های حکومتی می باشد. این جریان 

تلاش دارد برخی ویژگیهای تجددّ با لباس روشنفکر دینی اخذ نموده تأویل جدیدی از آن ارائه دادندد. 

 و نفر از آنان می پردازیم:لذا میان چهره های مختلف این نحله فکری به د

 

 دکتر علی شریعتی: -یک

شریعتی معتقد است در اسلام خاتمیت به این معناست، رسالتی که تا کنون پیامبران در میان اقدوام 

برعهده داشتند، از این پس برعهده روشنفکران است که آن را ادامه دهند. لذا قائل به این اسدت کده در 

کنند، بده جدای مدردم پیامبران هستند؛ پیامبران به جای مردم فکر نمی عصر غیبت، روشنفکران جانشین

رو، کنندد. کدار پیدامبران آگداهی دادن اسدت. ازایدنگیرند و به جدای مدردم حکومدت نمیتصمیم نمی

روشنفکران فقط آگاهی بخش و بیدارگر هستند. روشنفکران فقط یک رسالت اساسی دارند و آن آگاهی 

او نقش زمامداری و رهبدری اجتمداعی و سیاسدی و  (256-257: 1378، یعتیرش)دادن به جامعه است.

حکومتی را برای روشنفکران قائل نیست، زیرا معتقد است که ورود به حکومت، روشنفکران را محافظه 
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شود. می 1شود که، روشنفکران خود را قیم مردم بدانند که منجر به توتالیتاریسمکند. این باعث میکار می

تنها به توده آگاهی نخواهندد داد بلکده، خدود تبددیل بده مشدکلی بدرای مدردم خواهندد ن شیوه نهبا ای

  (256-257: 1376، یعتیشر)شد.

و تفسیردقیق  ( 206-207 :1381 شریعتی،)شریعتی تجددگرا اگرچه معتقد به حکومت دینی نبود

از مهدویت بر اساس قرآن و سنتّ ارائه نداد. ولی هیچگاه بده نفدی انتظدار و مهددویت و یدا انکدار آن 

انتظدار مدذهب اعتدرا  »شهوری در مورد مهدویت و انتظار دارد مبنی بدر اینکده نپرداخت. او جمله م

  2و این را در کتاب حسین )ع( وارث آدم تبیین و توضیح داد.« هست

او معتقد بود که انتظار مهمترین مولفه و مقوم مهدویت است، انتظاری کده متناسدب و مدتلائم بدا 

ستیزی و انقلابی یک شیعه ملتزم و واقعی است، او می اعترا  است، یادآور روحیه عصیانگری و ظلم 

شیعه با انتظار، یک فلسفه ی سیاسی و مکتب اجتماعی پیدا می کند که به همان اندازه که امروز »گفت: 

منحط و ذلت آور و ضد مردم و نسبت بده انسدان و  –اشاره به قبل از انقلاب و نگرش منفی انتظار  –

هانت آمیز و نفی کننده ی مسئولیت اجتماعی و یأس آور و تسلیم بار نشان آزادی و اندیشه ی انسانی ا

داده می شود و جز برای توده ای سربه زیر که عمل می کنند اما فکر نمی کنند و می پذیرند ولی نمدی 

فهمند اساساً قابل دفاع نیست، درست به همین اندازه مترقیّ و عزت آور و مردمی و نسبت به انسدان و 

و آزادی و اندیشه ی انسانی، حرمت آمیز و تثبیت کننده ی مسئولیت های اجتماعی و بخشنده ی اراده 

 خوش بینی تاریخی و استدلال عقلی و روحی است.

در حقیقت شریعتی انتظار را با دو نگاه تحلیل می کند یکی انتظار منفی و دیگدری انتظدار مثبدت، 

اه قوم بنی اسرائیل که وظیفه فقدط دعدا کندد و ظلدم آنچه که یأس آور هست همان نگاه حداقلی و نگ

پذیرند و یا ظلم بسط و گسترش پیدا کند، تا شاهد ظهور باشیم و دیگر، حرکت آخرین، تحرک بخش، 

حضور در عرصه های مختلف اجتماعی و تلاش برای تغییر ذلت به عزت، تغییر یاس بده امیدد، تغییدر 

علیه ظلم و ستمکاران ... البته برخی برداشت های دکتر شریعتی  تسلیم در برابر ظلم به مبارزه و مجاهده

بده  ایطدی نامده مثلا در مورد دعای ندبه و یا طول عمر اشکالاتی دارد که علامه محمد تقی شوشتری

ایشان در اثبات دلائل دعای ندبه تذکر دادند که مورد استقبال آقای شریعتی قرار گرفدت، بدا ایدن حدال 

 
 Totalitarism

 304تا  253( انتشارات قلم، تهران، صفحات 19شریعتی، علی، حسین وارث آدم )مجموعه آثار  .2
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 1یت نشد، اگرچه مهدویت را با نگاه خاص خودش تفسیر  می کرد.هرگز منکر مهدو

برخی به آقای شریعتی انتقاد می کردند که او با این نگاه از انتظار می کوشید تا مارتین لوتر ایدران 

باشد وی می خواست نوعی مذهب پروتستانیسم ایجاد کند، اما در این برنامه شکست خورد، لدذا او را 

نقیب زاده، )و تاریخ می دانستند چون وارد حوزه هائی شد که اطلاعی از آنان نداشت.بی اطلاع از دین 

1395 :10) 

به نظر می رسد اشکال عمده دکتر شریعتی به این برمی گردد که تعریف دقیق و روشنی از امامت 

شریعتی وجوه الهی و ولایدت تکدوینی مقدام امامدت را کندار »منطبق بر اصول شیعه امامیه نداشته زیرا 

را به یک رژیم سیاسی تقلیل داده بود، به واقع می توان گفت طبق نظر مرحوم شریعتی  گذاشته و امامت

جایگاه امامت با حدذف سداحت هدای مختلدف اسدلامی بده اتکدای صدرف وجدوه انقلابدی آن مدی 

 (113 خسروپناه،)«انجامد

 عبدالکریم سروش -دو

نیم بگدوئیم با مرور بر چهار دهه زندگی آقای عبدالکریم سروش در بعد از انقلاب اسلامی مدی تدوا

ه شصت بسیار متفاوت با دهه نود و هزار ایشان دارای فراز و فرودهای اندیشه ای فراوانی بود. سروش ده

و چهارصد می باشد و آثار به جای مانده از او آینه تمام نمائی از این تغییرات گسترده در فکر و اندیشده او 

پیدا کرد، از جمله در زمینه مهدویت می توانیم این دارد طبیعه در زمینه های اعتقادی هم نگرشهای متفاوتی 

را به راحتی مشاهده کنیم. اگرچه دکتر سروش در دهه اول انقلاب معتقد به مهدویت است امدا بده مدرور 

 تعبیر می کند. 2«ناباورمندی»زمان تطور فکری پیدا کرد، بعدها این اعتقاد راسخ امامیه را به 

خی قدرت اثبات آن )مهدویت( را نداریم... وقتی به امام دوازدهم ما به لحاظ تاری»او معتقد است 

می رسیم تاریخ بسیار تاریک است، اگر که آدمی نتوانست چیزی را با شواهد کدافی بداور کندد، آنگداه 

درباره او سکوت خواهد کرد و چنان که گفتیم این سکوت و این ناباوری به مسلمانی، به اسلامیت و به 

 (1394سروش، )«ای وارد نخواهد کرد... ایمان آدمی لطمه

نگاه آقای سروش، اعتقاد به مهدویت همه چیز را به آیندده حوالده دادن اسدت و از پدرداختن بده 

 (1383سروش، )مصالح عامه در شرایط کنونی فاصله گرفتن.

 
 تفسیر انتظار به مذهب اعترا  تقلیل می یابد. .1

در نقد سخنرانی حسن روحانی که گفته بود یکی از عوامل پیروزی اش در  23/4/93آقای سروش در تاریخ  .2

 انتخابات عنایت امام زمان )عج( و دیگری تدبیری رهبری هست.



  


39 

ی: 
ش

وه
پژ

ۀ 
قال

م
را

ف
ی

د
ن

 
س

شنا
 ی

جر
ه 

جه
وا

م
ی

ن
ا

 
ها

 ی
کر

ف
 با ی

ه 
وز

آم
...  /

ی 
ده

وار
 ز

ی
کر

شا
 

 

او با اشاره به دیدگاه اقبال لاهوری که تمامی روایات مربوط به مهدویت را نادرست دانسدته و در 

ون پیروی کرد، چنان شیفته اقبال هست که برخلاف روحیه اش در این مباحث بده این باب از ابن خلد

 شدت از اقبال تقلید می کند و می گوید:

اقبال در فصل پنجم کتابش به مهدویت اشاره می کند، اقبال در این بخش از کتاب خودش از ابن »

و سپس رد کرده است و مدی  خلدون تقدیر می کند که وی تمامی روایات مربوط به امام غائب را نقل

 (همان)گوید چنین چیزی نداریم.

 او در ادامه می گوید:

اگر قرار باشد یک مهدی بیاید که همان اتوریته »اقبال، ابن خلدون را تحسین می کند و می افزاید: 

 پیامبر را داشته باشد ما از فوائد خاتمیت بی بهره می مانیم، زیرا فلسفه خاتمیت این است که با خاتمیت

آدمیان به رهایی می رسند اما اگر شما بگوئید که یک پیامبر صفت دیگری در آخرالزمان خواهد آمد که 

همان اتوریته پیامبر را خواهد داشت، آنگاه آن رهائی تحقق نخواهد یافت، فلذا این سدئوال و پدرابلم از 

 1ن جمع کرد؟شیعیان باقی است که مهدویت را چگونه با اندیشه رهائی و دموکراسی می توا

آقای دکتر سروش در اظهارات خودش تلاش کرد به مباحثی نظیر علم و عصدمت امدام و حتدی 

حیات امام زمان )عج( را مورد انکار قرار دهد او همینطور که قبلا گذشدت بدا صدراحت تمدام، مسدأله 

احیای تفکر »کتاب  مهدویت را از منظر تاریخ تاریک و غیر قابل اثبات می داند، و سعی کرده با استناد به

اقبال حرف خود را مستدل جلوه دهد، در حالیکه اگر کسی به سیر زنددگی  و حیدات « دینی در اسلام

کتداب بازسدازی اندیشده دیندی در »علمی اقبال توجه می تواند به این برداشت خدشه وارد کند. زیدرا 

ان تحصیل خود در غرب نگاشدته و در از آثاری است که اقبال در دور –که سروش بدان استناد کرد  –

آن نیز به این مشکل که آقای سروش بیان می کند به انکار مهدویت نمی پردازد، بلکه اقبال تنها مهدویتی 

را انکار می کند که با اعتقادات خودش منافات دارد، اقبال یک مسلمان سنی و حنفی مذهب است و در 

کافی هسدت  (127: 1393 نیک پناه،)مهدویت وجود دارد بین اهل سنت و احناف به صراحت اعتقاد به

به برخی از سنن معتبر موجود در نزد حنفی ها مراجعه شود مثل سنن ترفندی، سنن ابن ماجه قزوینی و 

 3سنن ابوداوود سجستانی و ... مراجعه شود.

 
 .مطرح کردقبال لاهوری کتاب احیای فکر دینی در اسلام از ادر همان سخنرانی سوربن به نقل از  .1

 از عبارات کتاب انکار صریحی بدست نمی آید. .2

 4283، ص 2/ ابوداوود سجستانی، ج 4085، 2/ ابن ماجه قزوینی ، ج  2333، 3یحیی ترمذی، ج  محمدبن  .3
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مضافاً اگر به آثار دیگر او بویژه اگر به دیوان اشعار اقبال مراجعه کنید مدی بینیدد بده مهددویت بدا 

و بطور کلی می توان  (98بی تا:  ،یاقبال لاهور)اشاره کرده است.« مهدی برحق»و « مهدی»نی مثل عناوی

گفت استناد انکار مهدویت به اقبال لاهوری غیر واقع  و صحیح نیست آنچه سروش بدان اشاره می کند 

تنها یک کتاب است که اقبال در زمان دانشجویی در غرب آن را تالیف کرده است در حالیکده وقتدی از 

 ردد و آثار متعدد را چاپ و منتشر می کند چنین انکاری در آثار دیگرش وجود ندارد.اروپا بر می گ

اگر هم فر  کنیم اقبال با استناد به ابن خلدون منکر مهدویت شدد، در پاسدخ بایدد گفدت بسدیاری از 

و یدا « 1ساعهالأذاعه لما کان و ما یکون بین یدی ال»اندیشمندان مسلمان به نقد ابن خلدون پرداختند نظیر کتاب 

الددرد مددن کددذب باحادیددث »و یددا کتدداب  (146ه ق: 1328، یکتددان)،«الددنظم المتندداثر مددن الحدددیث المتددواتر»

د مسدلمان احمد ... بویژه کتاب مستقلی در نقد دیدگاه ابن خلدون توسط اندیشدمند(ق1400العباد، )،«مهدوی

تالیف و  (443 ه ق:1357غماره: )«ابراز الوهم المکنون من کلام ابن خلدون»ه ق( بنام 1380صدیق غماری )م 

 جایگاهی ندارد. –مهدویت -ت ابن خلدون پاسخ داد و گفت ابن خلدون در این وادی به تفصیل به اشکالا

به نظر می رسد آقای عبدالکریم سروش برای اینکه باورمندی مهدویت را درنگاه تداریخی انکدار 

کند بدنبال مستنداتی بود که مهمترین استدلال او سخن اقبال بود که آن هم مستند به نظر ابن خلدون که 

 2د نقد جدی قرار گرفت لذا باید پرسید با حجم گسترده روایات آموزه مهدویت در منابع معتبر شیعهمور

 ، دلیلی متقن و قانع کننده ای برای انکار آقای سروش وجود ندارد.3و اهل سنت

 مهدویت گرایان و. شریعت2

تنوعی کده از لحداظ  رغمدهند. آنها علیاین گروه اکثریت قریب به اتفاق مسلمانان را تشکیل می

مذاهب و مکاتب مختلف دارند، دارای یک وجه اشتراک هستند؛ دین و حقیقدت دیدن را درون سدنت 

ای از این گروه هسدتند گرایان و بنیادگراها نمونهسنت (45: 1387، خرمشاد و عزیزی)کنند.جستجو می

 پردازیم:که در ادامه بدان می

 گرایانالف( سنت

گرایی دیندی، اخدلاق فرادیندی، گرایی، اصدلاحهایی همچدون بنیدادگرایان با آنکه با نظریدهسنت

گرایی افراطی، سر سازگاری ندارند، به توصیف مسئله مهدویت در جایگاه یکی از تجددگرایی، مهدویت

 
 146محمد صدیق حسن خان، الاذاعه لما کان و ما یکون بین یدی الساعه ص  .1

 .خ طوسی و ..کتابهایی نظیر کمال الدین و تمام النعمه شیخ صدوق، الغیبه محمد بن ابراهیم نعمانی، الغیبه شی . 2

 . کتابهایی مثل الفتن نعیم بن حماد، سنن ابن ماجه، سنن ترمذی، سنن ابی داوود و ...  3



  


41 

ی: 
ش

وه
پژ

ۀ 
قال

م
را

ف
ی

د
ن

 
س

شنا
 ی

جر
ه 

جه
وا

م
ی

ن
ا

 
ها

 ی
کر

ف
 با ی

ه 
وز

آم
...  /

ی 
ده

وار
 ز

ی
کر

شا
 

 

گرایی و تبدیل شددن ورزند و گرایش به مهدویت را جدای از افراطارکان اعتقادی مسلمانان اهتمام می

های فکدری مسدلمانان ابزاری از آن، در جایگاه جزئدی از مللفده آن به یک ایدئولوژی فکری یا استفاده

سید حسین نصر  (86د  87و  53د  88: 1387، موسوی گیلانی)های شیعه توجه دارند.ویژه در اندیشهبه

شدیعیان دوازده امدامی بده »گوید: گراها، درباره مهدویت چنین میهای شناخته شده سنتیکی از چهره

پذیرد، درباره امام دوازدهم، اعتقاد اند که به امام دوازدهم، محمدالمهدی پایان می.. قائلای از ائمه .سلسله

شیعیان دوازده امامی بر این است که خداوند، عمر دراز اسرارآمیزی به او عطا کرده است؛ اما در غیبت به 

، نصدر)انند، زندده است.داش میبرد. آن حضرت، مانند الیاس که یهودیان او را در آسمان و زندهسر می

گرایان از جمله سید حسین نصر به عرفان و جنبده بداطنی و تدأویلی با توجه به اینکه سنت (94: 1383

دهندد، دربداره مهددویت ادیان تعلق خاطر دارند و از شریعت و ظواهر دین، تفسدیر عرفدانی ارائده می

د برکسانی که از حال معنوی مناسبی برای توانگویند: امام دوازدهم، مرشد پنهان همه عالم است و میمی

عدالتی و ظلم فراگیر شود، برای گاه که بیدیدنش برخوردارند، ظاهر گردد. او پیش از آخرالزمان یعنی آن

ای کده ساز رجعت مسیح خواهد بود؛ واقعدهکند و زمینهاحیای عدالت و صلح بر روی زمین ظهور می

راسخ دارند. ایشان با توجه به ادبیات متعارف غرب کده از مسدئله  مسلمانان و نیز مسیحیان بدان ایمانی

کند و کنند، مهدویت را چنین تلقی میشناختی یا اندیشه رستاخیزی میگرایی تعبیر به انتظار فرجاممنجی

شناختی ویژه تفکر شیعه نیست و در باقی مذاهب و ادیان نیز چنین تفکری معتقد است این واقعه فرجام

نگرد خورد. از دیدگاه وی، اسلام به مهدویت، در جایگاه یک امر ژورنالیستی و تبلیغی نمیمیبه چشم 

ای از مدعیان دروغین مهدویت که بیشتر سوءاستفاده کنندگان از این مبحث هستند، کسی بده و جز پاره

 رد.نگدمهدویت در جایگاه یک راهکار خاص حزبی که تنها برای هدایت یک طیف خاصی باشد، نمی

معنای مخالفت بدا بحدث مهددویت در لازم به ذکر است منظور نصر از مهدویت گرایی، به (95)همان، 

ای بدرای رسدیدن بده تفکر اسلامی نیست؛ بلکه منظور او، استفاده ابزاری از مهدویت در جایگاه وسیله

گداه افراطدی و قدرت سیاسی یا اتخاذ خیزش و تحرک سیاسی است. در واقع، آنان که مهدویت را با ن

نگرند، آن را ابزاری ایدئولوژیک جویی خود میهای سیاسی و قدرتبرای مشروعیت بخشی به فعالیت

گیرد. نگاهی به تاریخ جریانات سیاسی و نگرند که در مسیر مطامع آنان مورد استفاده قرار میو حزبی می

رت پذیرفتده اسدت، از عصدر هایی که تحت عنوان مهدویت و با عنوان مدعیان مهددویت صدوفعالیت

گرایی و استفاده ابزاری از آن در طول تاریخ است و تفاوت کیسانیه تا کنون، خود بیانگر مفهوم مهدویت

  (82-83: 1387، موسوی گیلانی) سازد.گرایی را با اصل مبحث مهدویت مشخص میمهدویت
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م حضدور داشدته و ندوع گرایان سنتی از صدر اسلااز جهت بسترشناسی تاریخی، جریان شریعت

گرایان در میان متفکدران شدیعه و سدنی گرایان، ظاهرگرایان و نقلنگاهشان عمدتاً با عناوینی چون نص

گرایان سدنتی گری نمود شدریعتگرا و در ادامه جریان اخباریاند. در میان شیعه جریان نصمطرح بوده

 (142: 1389، رجبی)هستند.

گرایان سنتی با آن مواجه هستند، نگره حداقلی بده ی و شریعتهای مهمی که جریان سنتاز آسیب

برنامده تلقدی دین است. به این معندا کده دیدن را در عرصده مناسدبات اجتمداعی در عصدر غیبدت بی

دهندد تدا در امدور مبتنی بر همین نگاه، هیچ گاه به خدود اجدازه نمی( 39: 1386، لکی بهروز)کنند.می

این تفسیر از دین با رسدالت  (35: 1380، زادگان یمهد)مل و تفکر کنند.ناشناخته و مسائل مستحدثه تأ

حقیقی دین که نمود تمدنی و فرهنگی دارد و نقش هدایتی برای کل بشریت را برای دین خاتم در نظر 

 (13: 1382، ذوعلم)دارد، سازگار نیست.

آن است که ایندان نگری دین از منظر جریان شریعت گرای سنتی نکته مهم در آسیب، عدم جامع

گیرند و عنصر زمان و مکان و مسئله ثابت را در متغیر در حوزه احکام و مناسبات اجتماعی در نظر نمی

به همین خاطر در مسئله انتظار هم صرفاً به یاد و نام امام زمان)عج( بودن و تکیده بدر تشدرف خددمت 

و  یفتحعل)م زمدان تأکیدد دارندد.های خود و دیگران نسبت بده امداحضرت و یادکرد از خواب و رؤیا

گرایان سنتی قائل به جامعیت دین به بیان دیگر شاید بتوان گفت برخی از شریعت (164: 1381، گرانید

 (119: 1381، یرینص)هستند.

گرایان سنتی در مسئله تشکیل حکومت در عصر غیبت قائل به تقیه زمانیه هستند. به ایدن شریعت

( که شأن اصلی حکومت متعلق بده اوسدت در دسدترس نیسدت، شدیعیان معنا که چون امام معصوم )ع

در این باور هر حکومتی در  (76: 1368، یانصار)توانند خود رأسا تشکیل حکومت را دنبال نمایند.نمی

بنابراین بهترین  (155-160: 1367، ینجف)کنند.عصر غیبت، باطل بوده و از آن به حکومت جائر یاد می

شود. اینان یا به صدراحت از بت تن به تقیه دادن است که از آن به تقیه زمانیه یاد میحالت در دوران غی

گویند یا نهایتاً با پذیرش حکومت در دوران غیبت، آن را متولی اجرای جدایی دین و سیاست سخن می

گرای سدنتی در برابدر غدرب و فرهندگ جریدان شدریعت (238: 1386، سبحانی)دانند.ساده احکام می

سازی این تمدن، حتی موضع حداقلی نفی نیز نگرفته و از انقلاب اسلامی هیچ دفاعی صدورت نیجها

تحرک استفاده نادرست از مقوله مهدویت، نوعی ناکارآمدی، انتظاری منفعل و بی (40: 1377، فوکو)نداد.

بسدیاری از  اینان برای اجرایی کدردن (228: 1385، سبحانی)در دیدگاه این گروه به وجود آورده است.
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گوی متددینان ای ندارند. ضدمن اینکده در مسدائل جدیدد پاسدخدستورات دینی در عصر غیبت برنامه

داند که ایجاد حکومت جهدانی مانندد حکومدت هر انسان عاقلی می (155: 1389رجبی، )نخواهند بود.

ها نباشدد، حضدرت چگونده ها و بسترسدازیهای فراوانی دارد. و تا این آمادگیمهدوی نیاز به آمادگی

امدام  (80-84: 1386، یرازیمکدارم شد)تواند حکومت بزرگ خود را در ابعاد جهانی محقق سدازد.یم

 فرمایند:کنند و میضمن روایتی به این آمادگی اشاره می (ع)صادق

سئَِ فدِی تُ لأِنَْ ینُْلیَعُدَِّنَ أحَدَکُمُْ لخِرُوُجِ القْاَئمِِ وَ لوَْ سهَمْاً فإَنَِّ اللَّهَ تعَاَلیَ إذِاَ علَمَِ ذلَکَِ منِْ نیَِّتهِِ رجَوَْ

 1عمُرُهِِ حتََّی یدُرْکِهَُ فیَکَوُنَ منِْ أعَوْاَنهِِ وَ أنَصْاَرهِِ.

هر یک از شما باید برای خروج قائم سلاحی آماده نماید، اگرچه یک تیر باشدد. هماندا خداوندد 

 هرگاه بداند کسی چنین نیتی دارد، امید آن است که عمرش را طولانی کند تا آن حضرت را درک نماید.

پذیرد. گرای سنتی مسئله ظهور و انقلاب جهانی حضرت را با ماهیت انفجاری میجریان شریعت

دهد و خداوند منجی بشدریت را به این معنا که هرگاه اصلاح به نقطه صفر رسید، انفجار ظهور رخ می

 (436 :1387مطهری، )کند.ها عرضه میبرای نجات و اصلاح او به انسان

 ب( بنيادگراها

گری( بازگشت بده متدون و متفکران اسلامی، معروف به بنیادگراها )سلفیای از اندیشه وران عده

دینی )کتاب و سنت( و تفسیر اولیه و نخستین آن در عصر نبوی را رمز موفقیت دین در برابدر مدرنیتده 

ت کوشند دین را از تفسیرها بپیرایند و تأویل آیات و قرائاند. اینان نیز به ظواهر آیات گراییده و میدانسته

های دینی را برنمی تابند. آنان در نسبت میدان دیدن و مدرنیتده یدا ظداهرگرایی و عرفانی و باطنی آموزه

گرایی، به سمت دین و ظواهر آیات و روایات گرایش دارند و موافق نیستند که برای ایجاد توافدق عقل

ای معنا کنند تا بدا گونهی را بهگرایی، آیات را تأویل نمایند و مفاهیم دینمیان دین با علوم تجربی یا عقل

عناصر مدرنیته سازگار شود. گفتنی است هرچند جریانات منتسب به بنیدادگرایی در جهدان اسدلام کده 

بزرگترین نماینده آن در حال حاضدر وهابیدان هسدتند، نگدرش خداص و مهمدی دربداره مهددویت و 

گیری ادبیات ، اما رویکرد آنان موجب شکلنمایندباره اظهارنظر نمیدهند و دراینموعودگرایی ارائه نمی

الملل در دنیای غرب گردیده است که وجه مشترک همده موعودگرایانه و راهبردی در عرصه روابط بین

ها، اسدلام هراسدی، آنها توجیه هژمونی و نگرش نظامی کشورهایی غربی است که به طرح جنگ تمدن
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د بنیادگرایان خود نگرش خاصی دربداره مهددویت هلال شیعی، حمله پیشگیرانه دامن زده است. هرچن

گیری گیری دو موضدوع اسدلام سدتیزی و ادبیدات آخرالزمدانی تدأثیر چشدمدهند، در شدکلارائه نمی

 (36: 1388، موسوی گیلانی)اند.داشته

در تاریخ تمدن اسلامی، گروهایی همچون اخوان المسلمین، اشاعره و وهابیت در میان اهل سنت 

 (32-33همان، )شوند.خباریان در میان شیعیان، از طرفداران این رویکرد فکری شمرده میو شیخیه و ا

گرایی و بنیادگرایی تمایز وجود دارد و این دو رویکرد، لازم به ذکر است که میان دو رویکرد سنت

دو جریان فکری در جهان اسلام هستند که کاملا در مبانی فکری و نگاهشان در حدل مشدکل دیدن و 

کوشند خود را از این جریان فکری کده گرایان همواره میطوری که سنتتفاوت دارند، بهمدرنیته با هم 

شود، جدا کنند. دکتر سیدحسین نصر بنیادگرایی را پیامدد مدرنیسدم و ندوعی در غرب مذموم تلقی می

در  های موجدودبسیاری از نهضدت»گوید: باره میداند و دراینگرایی آن میعکس العمل در برابر افراط

کنندد. ایدن دسدته دوم را بنیدادگرایی تعریدف جهان اسلام یا خواهان تجدد هستند یا با تجدد مقابله می

با وجدود  (33-34: 1388، یلانیگ یموسو)«اند. بنیادگرایی نیز خود آن روی سکه مدرنیسم است.کرده

دیث وفدادار هسدتند، گرایان و بنیادگرایان هر دو به متون مقدس اسلامی همچون قرآن و حدآنکه سنت

ای ایددئولوژیک و کنند که تفسیر آنان از قدرآن و حددیث، اسدتفادهسنت گرایان، بنیادگرایان را متهم می

 )همان(کنند.ابزاری است و آیات و روایات را در جهت امیال، مقاصد و اغرا  سیاسی خود تفسیر می

 مهدویت گرایان و. تمدن3

ه در میان متفکران اسلامی مطرح بوده اسدت. از افدرادی چدون جریان عقلانیت تمدن ساز، از گذشت

شود تا نظرگاه شخصیتی کم نظیر مثل امام خمیندی و آیدت اخ خامنده ای سید جمال اسدآبادی، شروع می

 تداوم پیدا کرد، زیرا در اندیشه آنان انتظار مهدویت به یک جریان فکری کلان و راهبردی تفسیر می شود.

گرایان سدنتی بده اسدلام سیاسدی معتقدد سداز در برابدر جریدان شدریعتمدنجریان عقلانیدت ت

و اصل تشکیل حکومت را امر بددیهی دانسدتند و ادلده نقلدی آن را نیدز  (7: 1386بهروزی لک، )است.

همچنین جامعیت دین، یکدی دیگدر از باورهدای ایدن طیدف  (443: 1401خمینی، )کنند.فراوان یاد می

فرمایدد: ده و میدر کتاب ولایت فقیه به این نکته اذعان کر )ره(حضرت امام (65: 1387مطهری، )است.

سازد. در این نظام احکام شرع حاوی قوانین و مقررات متنوعی است که یک نظام کلی اجتماعی را می»

شهید مطهری نیز بر همین مشی،  (29 :1391ینی، خم).«حقوقی هرچه بشر نیاز دارد فراهم آمده است ... 

م به همه جوانب نیازهای گرا. در اسلااسلام ... مکتبی است جامع و واقع»داند: اسلام را مکتبی جامع می
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انسانی، اعم از دنیایی یا آخرتی، جسمی یا روحی، عقلی و فکری یا احساسی و عاطفی، فرد یا اجتماعی 

 (65 :1387 مطهری،)«.توجه شده است

ساز با تأکید بر میراث گذشته و استفاده صحیح از نصوص دینی، از غرب و جریان عقلانیت تمدن

های مثبت آن را اخذ کند و جنبهنی آن به دنیای مدرن توجه میمدرنیته آگاهی لازم را داشته و با نقد مبا

سدازی و همده چیدز را در راسدتای زمینه (55 :1381 ،جهانبگلو)گیرد.های منفی آن فاصله میو از جنبه

 (156: 1389، رجبی)بیند.ریزی برای تحقق وعده الهی به بشریت در آخرالزمان میظهور و برنامه

بودن ظهور باور دارد. در این دیددگاه اختیدار و اراده  ساز( به اختیاریاین جریان )عقلانیت تمدن

ای منسجم و دقیدق سازی کرد و با ارائه برنامهکننده زمان ظهور است. برای ظهور باید زمینهانسان، تعیین

إنَِّماَ هلَکََ »اگر در روایات آمده است:  (69: 1386، نودهی)در راستای قیام نهایی حضرت گام برداشت.

هیِ إلِيَهْاَ فلََوْْ ََودْ نِ استْعِجْاَلهِمِْ لهِذَاَ الأْمَرِْ إنَِّ اللَّهَ لاَ یعَجْلَُ لعِجَلَةَِ العْبِاَدِ إنَِّ لهِذَاَ الأْمَرِْ غاَیةًَ ینَتَْالنَّاسُ مِ

اْ ساَعةًَ وَ لمَْ یسَتْأَخْرِوُا گیری امدر در خود روایت، زمینه شکل (369: 1407)کلینی، «بلَغَُْهاَ لمَْ یسَتْقَدْمُِ

کردند. یعنی زمینه حقیقی را بدرای ظهدور فدراهم آوردن و ایدن محقدق « بلغوا»ظهور را مشروط به قید

 (158: 1389، رجبی)شود مگر از طریق بلوغ اجتماعی بشر.نمی

سدوی اسدتقرار توان حرکت هوشمندانه یک ملت و یا بخشی از یدک ملدت بهسازی را میتمدن

ست آنها دانست. یک ملت ممکن است خدود دارای تمددن باشدند امدا دستاوردهای مورد قبول و خوا

سدازی سدوی تمدنتر باشند، اما بهسازی نکنند و بالعکس ملتی ممکن است دارای تمدنی ضعیفتمدن

توانند روند این تمدن را تسدریع کنندد. تفکرمهددویت حرکت کنند. مسلمانان با اعتقاد به مهدویت، می

های معطوف به آینده و درحقیقت رویکردی آینده نگرانه اسدت، کده در آن نوعی از تفکرات و نگرش

سوی کمال ترسیم شدده کده هدیچ گونده گذشته، حال و آینده جهان حرکتی مستمر، پویا، هدفمند و به

اعوجدداج، انحددراف و ارتجدداعی در آن نیسددت و پایددان جهددان چددون آغدداز آن در اختیددار صددالحان 

قدَْ کتَبَنْا فِوی الََّّبُوْرِ مِونْ بعَْودِ الوذ کرِْ انََّ الْوأرََِْ یرَِِهُوا عبِوادیَِ وَ لَ» (43: 1394، گودرزی)است.

 (105(: 21انبیاء ))«.الصَّالحُِْن

در تفکر مهدویت، مبدأ از توحید شروع شده و در مقصد به معاد خواهد رسید و مسیر حرکتش را 

از است که بین توحید، نبدوت و معداد پیوندد سنماید. لذا تمدنی زمینهبراساس نبوت و امامت تنظیم می

 (43: 1394، گودرزی)بزند.

ها(، فراینددها تمدن در زمره فعالیت مهمی است که در آن محورهای اصلی یعنی، ورودی )انسان
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ها بده ساز، انسدان)فرهنگ( و خروجی )تمدن( بر نیروی انسانی قابل تعریف است. در نگاه تمدن زمینه

ها که راهبری آن حادثه عظیم را برعهده دارند و شوند. گروه اول آن دسته از انسانچهار گروه تقسیم می

ساز ظهورند کده هایی که عامل ایجاد تحول و زمینهکنیم. گروه دوم انساناز آنها به یاران حضرت یاد می

د الهدی کنیم. گروه سوم کسانی هستند که مخاطب دعدوت موعدواز آنها به منتظران واقعی ظهور یاد می

اندد کده مخدالفین شوند و گروه چهارم، آن دسته از مردمبوده و قشر عظیمی از مردم جهان را شامل می

ها اعم حضرتش را تشکیل داده و در صف دشمنی با او گرد خواهند آمد. برای تحقق این تمدن، انسان

-46: 1394، گودرزی) د.از منتظرن، مخاطبان و مخالفان هر یک به سهم خود نقشی را ایفا خواهند نمو

47-52) 

های معندوی و مدادی جامعده ها و اندوختهویل دورانت در مقام تعریف تمدن را مجموعه ساخته

 (256: 1370، دورانت)داند.انسانی می

عنوان یکی از عناصر اصلی تمددن ندوین، مسدتلزم داشدتن الگدوی تمددنی برتدر و تولید فکر به

افزاری آن است؛ زیرا بدون داشتن الگدویی راه افزاری و سختهای نرمبازشناسی مبانی معرفتی و مللفه

گیرد یا به نتیجده های تمدنی آن، حرکت تمدنی در جامعه شکل نمیگشا و کارآمد و شناخت شاخص

تواند کدارکرد گاه میعنصر فرهنگ و تمدن در جامعه منتظر آن (56: 1394)صمدی، رسد.مطلوب نمی

تدرین رو، مهمشد که معطوف به فرهنگ و تمدن الگو در جامعه مهدوی باشد. ازاینسازانه داشته بازمینه

 (56)همان، ساز ظهور، الگوپذیری از جامعه هدف است.بایستگی جامعه زمینه

پدذیری سدازی ناشدی از پویدایی و انعطافرویکرد فرایندی اسدلام بده عرصده فرهندگ و تمدن

های اجتماعی و تمدنی بشر درگذر زمدان وغ تدریجی قابلیتهای دین اسلام متناسب با رشد و بلآموزه

 است. #است. نقطه اوج این فرایند، تمدن شکوهمند اسلامی در پایان تاریخ و عصر ظهور منجی موعود

 (61)همان، 

های فرهنگی و تمدنی موجدود در عصدر های جامعه منتظر، الگوپذیری از شاخصیکی از بایسته

ز الگوی مهدویت در عرصه فرهنگ و تمدن مستلزم توجه جامعه منتظدر بده ظهور است. الهام پذیری ا

های فکری و نیز توسعه عقلانیت دینی و ایمدانی در جامعده اسدت تدا از رهگدذر شدناخت زیرساخت

های معرفتی فرهنگ و تمدن دینی و توسعه کارکردهای آن در جامعه، رویکرد فرهنگدی و تمددنی بنیان

 (72)همان،  کل گیرد.مبتنی بر الگوی مهدویت ش

اند که مهدی باوری مسلمانان، از جمله علل رکود و مدانع رشدد ای براین عقیدهدر این میان، عده
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تمدنی اسلام است. در نظر ایشان، عناصدری کده در مهددویت وجدود دارد، باعدث ندوعی ایسدتایی و 

اسلام را در گذشدته و آیندده  خودداری از فعالیت مثبت باورمندان به این عقیده شده و عملا راه تمدنی

از نظر شهید مطهری، در میان افکار و معتقدات اسلامی،  (43: 1397، دهقانی آرانی)مسدود کرده است.

عمدتا پنج عقیده، مورد اتهام واقع شده است؛ اعتقاد به قضا و قدر، اصالت دادن به آخرت و تحقیر دنیا، 

اند که ای قائلگوید عدهانتظار فرج. ایشان در باب انتظار میباور به شفاعت، پذیرش تقیه و نیز اعتقاد به 

که سایر ملل و اقوام در فکر اصلاح کار گیرد درحالیاین فکر و عقیده، نیت هر اصلاحی را از شیعه می

 (17: 1394، مطهری)«.دستی از غیب برون آید و کاری بکند»خودند، مردم شیعه منتظرند 

شت مهدویت و انتظار آمدن مهدی در میان مسلمانان در طول تاریخ تبعات از نظر این افراد، باوردا

ای از این ظرفیت را بدرای و آثار منفی فراوانی از خود به جای گذاشته است. این گروه، سودجویی عده

از جملده  (45: 1397، دهقانی آرانی) اند.رسیدن به اهداف خاصی، سبب جعل مهدویت و انتظار دانسته

سوره اعدراف،  187مخالفان، رشید رضا صاحب کتاب تفسیر معروف المنار است. او ذیل آیه ترین مهم

نْکََ عنَِ السَّاعةَِ ایََّانَ مرُسْاها َلُْ إنَِّما علِمْهُا عنِدَْ ربَ ی»  (187اعراف / )«.یسَئْلَُ

برای مجدد  شود باور به مهدی، باعث نزاع، خذلان و سکون مردم و نیز عدم فعالیت ایشانمدعی می

مجدد جامعه اسلامی شده است. او همچنین برای تایید گفته هایش از کلام ابن خلدون کمک گرفته و این 

 (416-417: 1990، رشدید رضدا) اندیشه را یک تفکر یهودی که در تفکر شیعه نفوذ کرد معرفی می کندد.

َْ »توبده  33خلدون، مورخ و جامعه شناس مسلمانان ذیل آیه زیرا ابن لْهَُ باِلهْدُهُ وَ دینِ  یالَّذی ارَسْلََ رسَُ

ْْ کرَهَِ المْشُرْکُِْن یالحْقَ  ليِظُهْرِهَُ علََ ای را کده مهددی بدا امید به آمدن آیندده (33(: 9توبه ))«الد ینِ کلُ هِ وَ لَ

 (47: 1397، دهقانی آرانی)داند.آورد، مانع کوشش و اجتهاد مسلمانان میخود به همراه می

شدود، همده یت آن است که نگاه صحیح به جامعه آرمانی که بر طبق آموزه مهددویت بندا میواقع

دهد. اگر افق دیدد عناصر مورد نیاز برای رسیدن به تمدن کامل اسلامی را پیش روی مسلمانان قرار می

حرکت  توان در پیش رویمسلمانان برپا داشتن چنین تمدنی در آینده جهانی باشد، مسیر متفاوتی را می

های تمدنی از باوری به دلیل در برداشتن مدلولتمدنی اسلامی ترسیم نمود. به یبان دیگر جایگاه مهدی

اندازی برای تمدن نوین اسلامی مورد توجه قدرار مثابه چشماین قابلیت و ظرفیت برخوردار است که به

اجمی، جهانی واثربخش خواهد بخش، تهاندازی ارزشی، مثبت، الهامانداز تمدنی، چشمگیرد. این چشم

 (7: 1392)الویری: بود.
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 نتيجه گيری

آنچه می توان در جمع بندی گفت این است در میان این جریانهای فکری مختلف جریان تجددد 

گر برای اندیشه مهدویت جایگاهی قائل نیست یا مثل امثال آقای بازرگان و سدحابی صدرفاً یدک نگداه 

و اساساً رویکرد اجتماعی بدان ندارند یا مثل آقای سروش به ناباورمندی حداقلی اعتقادی بدان می نگرد 

تاریخ رسیدند، جریان سنت گرا اگرچه تفاوت های با تجددگرایان دارند ولی بنظدر مدی رسدد گرفتدار 

آسیب های جدی در این عرصه هستند و نتیجه نگرش و باورمندی آن به مهدویت بازنهایدت بده یدک 

 ار برمی گردد.نگاه حداقلی از انتظ

ولی بنظر می رسد تمدن گرایان با نگاه راهبردی که به اندیشه مهدویت دارند ضمن تعریف دقیق 

از انتظار مهدویت و نگرش اسلام سیاسی و حکومت ساز و تمدنی، بدنبال یک مدینه فاضله مهدوی با 

اسدلام اجتمداعی و رویکرد تمدنی هستند که عمده ترین شاخصه آن اسلام سیاسی، اسلام حدداکثری، 

اسلام تمدن ساز و پویا که می تواند در دنیای معاصر در تعار  با تمدن های مادی غربی، یک هویت 

می توان گفت نگاه تمدن گرایان به مقولده مهددویت  جدیدی به جامعه اسلامی و مسلمانان اعطا نماید.

 یک نگاه کلان و راهبردی است.
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 منابع

 .قرآن

 .سنن ابن ماجه، بیروت، دارالفکر (.ق 1410) مدبن یزیدابن ماجه قزوینی، مح

 .نشر موسسه تنظیم و نشر تهران،کتاب ولایت فقیه،  (.1391)امام خمینی، روح ا...

 کتاب البیع، موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی، جلد اول، تهران (.1387)امام خمینی، روح ا... 

 .نتشارات مکتب علامهقم، امکاسب محرمه،  (.1368)انصاری، مرتضی

پژوهشگاه انتشارات ، سیاسی در ایران، تهران شدن و اسلامی جهانی (.1386)لک، غلامرضا یبهروز

  .فرهنگ و اندیشه اسلامی

  ، موسسه نشر فرزان روز، چاپ چهارم.تهران ایرانیان و اندیشه تجدد، (.1391)بهنام، جمشید

 .29سیاست،  نی و تجدد،امام خمی (.1393)بوذری نژاد، یحیی

 .وت، دارالکتب العلمیه، چاپ اولسنن ترفندی، بیر (.1379)ترمزی، محمد بن یحیی

 .29ندیشه، سیاست مدرنیته و مدرنیته سیاسی، بازتاب ا (.1381)جهانبگلو، رامین

 (.24)10روشنفکران دینی در ایران، پژوهش سیاست،  (.1387)خرمشاد، عزیزی

موسسه حکمت نوین قم، ن شناسی فکری ایران معاصر، جریا (.1388)خسروپناه، عبدالحسین

 .اسلامی، چاپ اول

 .15تاب اندیشه، دینداری و تجدد گرایی، باز (.1380)خسروپناه، عبدالحسین

بررسی و نقد دیدگاه تاثیرگذاری منفی باور به مهدویت در سیر (. 1397)دهقانی آرانی، زهیر

 .25پیشرفت تمدن اسلام، پژوهشهای مهدوی، 

 .27و  26ریه کتاب نقد، انقلاب اسلامی، تحجر و سنت ، نش (.1382)لم، علیذوع

آسیب شناسی جریان شریعت گرایی سنتی در مواجهه با روایات منع قیام در  (.1389)رجبی، ابوذر

 .50عصر غیبت، مشرق موعود، شماره 

، الهیئه المصریه جا، بی 9تفسیر القرآن الحکیم، )المنار( ، ج  (.م1990)رشید، رضا، محمد بن علی

 العامه للکتاب.

، 2درآمدی بر جریان شناسی اندیشه اجتماعی دینی در ایران معاصر (.1386)سبحانی، محمد تقی

 .46 -45د و نظر، نق

 .سنن ابی داوود، بیروت، دارالفکر (.ق1410)سجستانی، ابوداوود سلیمان بن اشعث
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 تیر ماه. 223مهدویت مورخه  سخنرانی با موضوع اقبال و (.1394)سروش، عبدالکریم

جولای  25برابر با  دانشگاه سوربن فرانسه سوم مرداد، سخنرانی در (.1383)سروش، عبدالکریم

 م. 2000

 نشر صراط، چاپ اول. تهران، سیاست نامه، (.1378)سروش، عبدالکریم

 ، تهران، نشر قلم.2، ج 12تاریخ تمدن، مجموعه آثار، شماره  (.1376)شریعتی، علی

 ، تهران، نشر قلم.20چه باید کرد؟  مجموعه آثار، شماره  (.1378)ریعتی، علیش

 ، تهران، چاپ پخش.22مذهب علیه مذهب، مجموعه آثار، شماره  (.1381)شریعتی، علی

 ، چاپ پخش.، تهران31ویژگی های قرون جدید، مجموعه آثار، شماره  (.1376)شریعتی، علی

دین و تمام النعه، ترجمه منصور پهلوان تصحیح علی اکبر کمال ال (.1380)صدوق، محمد بن علی

  نشر دارالحدیث، چاپ اول.، اری، قمغف

ویژگی های فرهنگی و تمدن عصر ظهور و نقش الگویی آن در فرهنگ   (.1394)صمدی، قنبرعلی

 .14و تمدن زمینه ساز، پژوهشهای مهدوی شماره 

زیزی، انتشارات مسجد جمکران، چاپ الغیبه ترجمه مجتبی ع (.1386)طوسی، محمد بن حسن

 .اول، قم

الجامعه الرد علی من کذب بالاحادیث الصحیحه الوارده فی المهدی،  (.ق1400)العباد، عبدالمحسن

 45شماره الاسلامیه، 

اندیشه سیاسی در اسلام معاصر، ترجمه بهاءالدین خرمشاهی، تهران،  (.1380)عنایت، حمید

 .انتشارات خوارزمی، چاپ چهارم

 ه ق(. ابراز الوهم المکنون من کلام ابن خلدون، چاپ اول، مطبعه الترقی.1347غماری، احمد الصدیق)

زشی، پژوهشی درآمدی بر مبانی اندیشه اسلامی، قم، نشر موسسه آمو (.1381)فتحعلی و دیگران

 امام خمینی، چاپ دوم.

مدانی، تهران، معصومی ه ها چه رویایی در سردارند؟ ترجمه حسینایرانی (.1377)فوکو، میشل

 نشرهرمس، چاپ سوم.

، مطبعه قاهرهی الساعه، الاذاعه لما کان و ما یکون بین ید (.ه ق1379)قنوچی، محمد صدیق خان

 المدنی، چاپ دوم.

 ه ق(. نظم المتناثر من الحدیث المتواتر، مطبعه المولودیه، چاپ اول، فاس.1328کتانی، محمدبن جعفر)
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ح، علی اکبر غفاری و محمد ، محقق/ مصح1الکافی، ج  (.ق1407)بکلینی، محمد بن یعقو

 .، تهران، دارالکتب الاسلامیه، چاپ چهارمآخوندی

مدل سازی ویژگی های نیروی انسانی در راستای تحقق تمدن زمینه  (.1394)گودرزی، غلامرضا

 .34شماره  ( مشرق موعود،ssmساز، برداتی از روش مندولوژی سیستم های نرم )

 ب الیاس، شاه جهان رود.(. بال جبرئیل )اردو( به کوشش: زاهد بشیر، لاهور، ایوبی تاهوری، اقبال)لا

 (.1)1ای دکتر نصر، مشرق موعود، اندیشه مهدویت و آر (.1386)محمدی منفرد، بهروز

 .47، تهران، صدرا، چاپ انسان و سرنوشت (.1394)مطهری، مرتضی

 .، قم، صدرا، چاپ سوم 24ج مجموعه آثار،  (.1387)مطهری، مرتضی

 م، انتشارات نسل جوان، چاپ پنجم.حکومت جهانی مهدوی، ق (.1386)مکارم شیرازی، ناصر

 .22تحجر مدرن، قبسات، شماره  (.1380)مهدی زادگان، داوود

جایگاه مهدویت در اندیشه نخبگان مسلمان در دوره مدرنیته،  (.1388)موسوی گیلانی، سید رضی

 .21مشرق موعود، 

 ، تهران، دارالکتب الاسلامیه.22جواهر الکلام، ج  (.1367)نجفی، محمد حسن

اسلام و غرب، ترجمه فاضل لاریجانی، روزنامه همشهری، سال یازدهم،  (.1382)نصر، سید حسین

 .3165شماره 

 انتشارات حقیقت.، ترجمه مصطفی شهر آئینی، تهران، قلب اسلام (.1383)نصر، سید حسین

مصاحبه و لذا واندا رومر تیلور با دکتر سید حسین نصر، ترجمه فاضل  (.1382)ننصر، سید حسی

 مهر. 24خبرگزاری  مهر،  لاریجانی،

 .اسلام و تجدد، تهران، نشر کتاب صحیح (.1381)نصیری، مهدی

، نشر مسجد مقدس الغیبه، ترجمه مجتبی عزیزی، قم (.1391)نعمانی، ابن ابی زینب ابراهیم

 .جمکران، چاپ اول

شارات مسجد جمکران، انتقم، الغیبه ترجمه مجتبی عزیزی،  (.1391)نعمانی، محمد بن ابراهیم

 چاپ اول.

 خرداد. 29« به تاریخ پیوست»مقاله روزنامه اعتماد،  (.1395)نقیب زاده، احمد

 .3، از منظر شهید  صدر، مشرق موعود فلسفه تاریخ و دکترین ظهور (.1386)نودهی، علیرضا
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اقبال لاهوری، پژوهشهای مهدوی، « انکار مهدویت»نقد و تحلیل نظیه  (.1393)منصور نیک پناه،

 (.10)3دوره 

 .42اندیشه مهدویت و تمدن اسلامی، انتظار موعود،  (.1392)الویری، محسن

، ترجمه حمید عنایت و دیگران، تهران، نشر آموزش 1تاریخ تمدن، ج  (.1370)ویل دورانت

 م.اسلامی، چاپ پنجانقلاب 


