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  :چکیده

شناخت ابعاد روحانیت و نگرش این نهاد به مفهوم دموکراسی سرفصلی مهم از تاریخ سیاسی ایران      

بعد از انقلاب اسلامی ایران است که در این دوره برای اولین بار قدرت سیاسی در اختیار این خصوصاً در 

نهاد مذهبی قرار گرفته است. بر این اساس هدف اصلی مقاله حاضر پاسخ به این پرسش است که فهم و 

های از مدلبرداشت روحانیت سنتی از دموکراسی چگونه بوده است؟ برای پاسخ به این پرسش با استفاده 

های نظری این گمانه را مطرح ساختیم که روحانیت سنتی با رد مدرنیته و بنیان« دیوید هلد»دموکراسی 

دموکراسی بر پایه نوعی اسلام فقاهتی، متحجر و سنتی نگرشی آمرانه و محافظه کارانه به دموکراسی داشته 

به عنوان نماینده روحانیت سنت گرا انتخاب  اله مصباح یزدی رااست. این نوشتار با روش کیفی اندیشه آیت

مطالعات و  های هفت گانه دموکراسی دیوید هلد مورد آزمون قرار داده است.نموده و بر اساس شاخص

اله مصباح بر پایه فقه سنتی و با تفسیری ها نشان دادند که روحانیت سنت گرا به نمایندگی آیتبررسی

های آن مقاومت ورزیده است و تا زمانی که این طیف از و مؤلفه ظاهری از شریعت در برابر دموکراسی

روحانیت نوعی رابطه و پل دیالکتیکی میان عقلانیت دینی و سنتی با عقلانیت جدید در راستای دموکراسی 

 برقرار نکند جهان شیعه با نمایندگان روحانی خود با خطر بنیادگرائی مواجهه خواهد شد.

 اله مصباح یزدی، دیوید هلد.سنت گرا، دموکراسی، آیت روحانیت، :واژگان اصلی

 

 

 

 

 
    قم، ایران دانشگاه آزاد اسلامی، ،واحد قم ،دکتری علوم سیاسیدانشجوی  .1

     rooz1357@gmail.com     )نویسنده مسئول(، ایرانقم ،دانشگاه آزاد اسلامی ،واحد قم ،علوم سیاسیگروه  ستادا .2

     انر، ایقم ،دانشگاه آزاد اسلامی ،واحد قم ،علوم سیاسیگروه  ستادیارا .3



 

 

111 

مه
لنا

ص
ف

 
ی 

لم
ع

ی
ام

سل
ب ا

قلا
ی ان

س
سیا

ی 
س

شنا
ه 

مع
جا

ه 
ور

 د
،

3
ه  

ار
شم

 ،
1

ی )
یاپ

ه پ
ار

شم
 ،

9
 ،)

ار
به

  
14

11
 

 مقدمه 

و مقتدرترین نهادهای فرهنگی، اجتماعی و سیاسی در ایرران اسرت ترین روحانیت تشیع از کهن

اسرتیلای عقیردتی ی قردرت و سرلطههرای و موضوعی جدی برای پژوهش، در واقع با توجه به اهرم

از اجزاء عمده طبقه سنتی ایرران بره شرمار آورد. روحرانیون در بعرد از انقلراب  راها روحانیون باید آن

را احیرا کردنرد و « معنویرت گرایری سیاسری»اسلامی در طی یک فرآیند تراریخی، پررو ه یرا پروسره 

 و شیعه به رهبری روحانیرت دولرت را تسرخیر کردنردهای یا به تعبیر دقیق تر تئودمکراتها تئوکرات

ینی خاص خود را بنا نهادند، به طوری که در بعد از انقلاب نهاد روحانیت و قردرت بره مردم سالاری د

مفسررین اصرلی و در این راسرتا روحرانیون نماینردگان و پاسرداران اند طور عجیبی برهم پیچیده شده

دیرن  یسنت اسلامی شدند و اقتدار سنت اسلامی منوط بره اقتردار سیاسری طبقره روحرانیون و علمرا

توسرعه، مبنرای توسرعه یرافتگی یرک جامعره ی از طرفی به باور بسیاری از پژوهشگران حوزهگردید. 

نظرام سیاسری را  ثبرات 1«مارتین لیپسرت»منوط به نگرش حاکمان آن جامعه به مقوله دمکراسی است. 

در هرا توسرعه آنهای کشرورهایی کره شراخصدهد که می نشان کند ومی شاخص دمکراسی تعریف

به سمت دمکراسری سروپ پیردا ها که نظام سیاسی آنهستند سطح بالاتری قرار دارد اغلب کشورهایی 

( بنابراین آن چه بر ضرورت بحر  از مواجهره روحانیرت برا دمکراسری 11011301کرده است. )قوام، 

بره طرور تاکید وافر دارد پیوند خوردن سرنوشت جامعه ایران به نوع نگاه این طبقه بره مسرائل توسرعه 

اعم و به توسعه سیاسی )دمکراسی( به طور اخص اسرت  در ایرن راسرتا امیرد بره توییرر و تحرول در 

جامعه ایران و دمکراسی یا عدم آن بستگی به نوع فهم روحانیت از این مقوله دارد کره ضررورت ایرن 

 لراتکند، به همین دلیل هدف اصرلی ایرن مقالره دسرت یرابی بره فهرم تحومی پژوهش را دو چندان

 سیاسی روحانیت و نگرش این نهاد به مسئله دمکراسی است. -فکری

 متنروع و متکررری قررارهای و سرنخهرا نحوه مواجهه روحانیت با مدرنیته و دمکراسی در طیف

گیرد  لذا وقتی از نهاد روحانیت و مواجهه این نهاد با دمکراسی سرخن در میران اسرت بایرد توجره می

گوناگون این نهاد با دمکراسری یکری های و شخصیتها اجهه تمام اقشار، لایهموی داشت که اولاً نحوه

نبوده است و ثانیاً از زمان مواجهه نهاد روحانیت با توسعه سیاسی و جهان مدرن به مرور و درگذر زمان 

بسیاری در این نهاد صورت گرفته است. بر این اساس و از آن جا که تمرکز این مقاله بر روی  تحولات 

تواند پرسش این نوشرتار باشرد ایرن اسرت کره فهرم و برداشرت می روحانیون سنت گرا است آن چه

 
1  -M.Lipset 
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روحانیت سنتی از دموکراتیک بودن قدرت، توسعه سیاسی، دمکراسی و یا مردم سالاری چگونره بروده 

 است و این نهاد مذهبی چه نگرشی به این متویرها و مفاهیم عصر مدرن دارد؟

تاکنون مشاجرات فراوانی در برین موافقران و مخالفران ح رور و مداخلره توجه به پرسش اخیر 

روحانیت در سیاست و جنبش دمکراسی خواهی برانگیخته است، موافقان با اسرتناد بره بافرت مرذهبی 

جامعه ایران و نیز ساختار متکرر درونی روحانیت که هیچ گاه هویت حزبی به خود نمری گیررد توفیرق 

داننرد و حتری نبرودن او را مری ا در ایران در گروی همراهی روحانیت با آنجریان دمکراسی خواهی ر

کننرد کره مری کنند، در مقابل مخالفان ادعرامی خودکامه یا بنیادگرا تلقیهای منشاء و زمینه ظهور جریان

اقتدارگرایانه و فقدان دریافتی روشن از دمکراسی مانع تحقرق دمکراسری های روحانیت به علت اندیشه

حرل نشردن دمکراسری در نظرر  یها( برر ایرن اسراس از پیامرد19311361. )فراتری، هسرتندایران در 

مرل ایرران کره بره شردت ای روحانیون سبب خواهد شد که فرآیند دموکراتیک شدن قدرت در جامعه

 سنتی و مذهبی است به مخاطره بیافتد.

دمکراسی، یکی از روحرانیون ی به منظور معرفی عقاید روحانیت سنتی شیعه دربارهدر این مقاله 

محمد تقی مصباح یزدی که عقاید ایشان ماهیت و ساختار یک سیستم حکومرت را اله شیعه به نام آیت

گیررد. مری دهد مورد بررسی قرارمی شکل« فقیه سالاری»و « فقه سنتی»در بعد از انقلاب اسلامی بر پایه 

توان او را به می روحانیت سنت گرا نیست ولیی لی همهکی هر چند باید اذعان نمود که ایشان نماینده

تعمیم داد چرا که ایشان بنیانگذار اصلی ساختار ایدئولو یکی بود که بعرد از بخش بزرگی از روحانیت 

رسد می نهیم که به نظرمی خود را بر این اساس بنا یگمانهانقلاب اسلامی شکل گرفته است. از این رو 

مصباح یزدی( با اله اسلامی ایران طیفی از روحانیت سنت گرا با نماینده شاخص آن )آیتبعد از انقلاب 

نظری دمکراسی بر پایه نوعی اسلام فقراهتی، متحجرر و سرنتی نگرشری تجردد های بنیان رد مدرنیته و

 ستیزانه، آمرانه و محافظه کارانه به دمکراسی داشته است. 

 

 مبانی و چارچوب نظری. 1

منسوب به سقراط است که دشروارترین کرار در هرر علرم، تعریرف آن اسرت. ای هاز گفته

( دمکراسی از مفاهیمی است که حوزه بح  مهمی را در علوم سیاسری 611303)حاجی هاشمی، 

آن دارد که تا چره میرزان تعریرف مشخصری از از  دهد. شواهد نشانمی و جامعه شناسی تشکیل

شاید اغراپ نباشد اگر گفته شرود کره از دمکراسری بره  دمکراسی دشوار و چه بسا ناممکن است.
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توان دمکراسی را بره می تعداد صاحب نظران آن تعریف ارائه شده است. اما در یک تعریف ساده

دمکراسی حکومت مردم، توسط مرردم،   1«آبراهام لینکن»تعبیر کرد. به گفته « قدرت مردم»معنی 

( پیشرینه دمکراسری بره دولرت 26311361لم، بررای همره اسرت. )عراو همره  طبرای مردم، توس

شهرهای یونان باستان از سده پنجم پیش از میلاد و به دوران افلاطون و ارسطو برمی گردد، شریوه 

شرد و مری انبوه مردم ناشی»شد که حاکمیت از می حی  دمکراسی نامیده این فرمانروایی آتنی از

 سهم برابر هرر یرک را معرین« قانون»ن شهروندان و نیز در اختلاف میا« نه از شمار اندکی از آنان

گونه گرونی (. دمکراسی نظام سیاسی است که بیش از هر نظام دیگر 3911303کرد )طباطبایی، می

تحقق حداقل رفاه برای همگان  کند و در عین حال در جستجویمی و باورها را تحملها اندیشه

مسالمت آمیز و بری خشرونت یرا برا های قدرت دولتی از راه شدن است بنابراین دست به دست

( مرراد از 17311371کمترین خشونت از مهمتررین دسرتاوردهای دمکراسری اسرت. )ابوالحمرد، 

از حکومت و یا تکنولو ی سیاسی اسرت کره در آن اقتردار سیاسری از طریرق ای دمکراسی شیوه

اکرریرت مرردم بره احزاب سیاسی از رای و رضرایت ی رقابت و مشارکت در انتخابات به واسطه

گیرد  در دمکراسی حزب یرا گرروه حاکمره می عنوان سرچشمه اصلی مشروعیت سیاسی نشأت

 منتخب مردم براساس انتخابات آزاد، رقابتی و منظم قدرت دولتی را برای مدتی معین بره دسرت

دمکراسری یرک اسراس  ایرن کننرد. بررمی خود اعمالی گیرند و در جهت اهداف اعلام شدهمی

زمرانی مرنظم و در جریران های سیستم حکومتی است که در آن مردم رهبرران خرود را در برهره

 (11111307گزینند. )بشیریه، می انتخابات آزاد، عادلانه و رقابتی بر

دمکراتیک بسیار متنروعی انجامیرده های معنای معاصر دمکراسی به پیدایش مدلی مجادله درباره

دمکراسی های پایه ریزی نموده است. ایشان مدل 2«دیوید هلد»کراسی را دمهای است  یکی از این مدل

را به نه قسم در سه بخش تقسیم نموده است، در بخش اول چهار مدل کلاسیک دمکراسی مطرح شده 

است، این چهار مدل عبارتند از1 اندیشه کلاسیک دمکراسی در آتن باستان، دو مردل دمکراسری لیبررال 

دمکراسی تکاملی( و دریافت مارکسیستی از دمکراسری مسرتقیم. بخرش دوم بره )دمکراسی حمایتی و 

را به راه انداختره اسرت1 ای پردازد که مجادله و کشمکش سیاسی گستردهمی بررسی چهار مدل معاصر

دمکراسی رقابتی نخبه گرا، تکررگرایی، دمکراسی قانونی و دمکراسی مشارکتی و بخش سوم که به ایرن 

 
1  -Abraham Lincoln 
2 David Jonathan Andrew Held 
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خودمختراری در »د که امروزه دمکراسی باید چه معنرایی داشرته باشرد مردل و اصرل پردازمی موضوع

 (1011369)هلد،  نماید.می را معرفی« دمکراسی

جران »و  3«منتسرکیو»، 2«روسرو»، 1«جران لرا »چرون های دمکراسی دیوید هلد با نامهای مدل

میل گره خورده است، بر این اساس تصویر این مقالره از غایرات دمکراسری ممکرن اسرت  3«استوارت

تصویری از راه دمکراسی غربی به نظر آید، گرچه این تصویر به تجربه غرب شباهت بسیاری دارد امرا 

 جوامع دینی است.ی شاکله و چارچوب فکری دمکراسی قابل تعمیم به همه

، پنج و شش دو، سههای شود برداشت کرد این است که مدلمی ددیوید هلهای آن چه که از مدل

دمکراسی را در های این مدلی هفت و هشت ترکیب کرد و خلاصههای توان با عناصری از مدلمی را

 هفت بند زیر خلاصه نمود1

 حاکمیت قانون  -1

 برابری و آزادی -2

 عدم تمرکز قدرت و تفکیک قوا -3

 مشارکت و رقابت سیاسی  -3

 شفاف و پاسخگودولت  -3

 و حقوپ شهروندیها تامین حقوپ اقلیت -9

 حاکمیت مردم  -7

بلافصلی دارد کره مرا در ایرن مقالره نگررش های همان گونه که اشاره گردید دمکراسی شاخصه

نره گراه  یمردل هرای مصباح را در هفت بند فوپ که خلاصهاله روحانیت سنت گرا به نمایندگی آیت

دمکراسری و های ررسی خواهیم کرد. البته بایرد اذعران نمرود کره مردلدمکراسی دیوید هلد است را ب

دمکراسی نیز دچار محدودیت های مصادیق آن پیوسته در حال توییر هستند طوری که حتی بهترین مدل

دمکراسی های و قابل انتقادند. اما برای بررسی دو متویر روحانیت و دمکراسی اتخاذ و به کارگیری مدل

 رسد.می و مناسب به نظر دیوید هلد جامع

 

 
2 John Locke 
3 Jean Jacques Rousseau  
4 Baron de Montesquieu 
5 John Stuart Mill 
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 روحانیت و سیاست. 2

که از سوی امام دوازدهم بره ابوالحسرن علری ای باور شیعیان به گواهی آخرین نامه بر اساس 

ه.پ( داده شده است، مسئولیت رهبری امور مذهبی و این جهرانی هرر دو  326بن محمد السامری )

به طرور خراص معنرای « علما»رفته رفته مفهوم علمای واجد شرایط دین است. در واقع، ی به عهده

بر این اساس فقه به معنای اسرتنباط احکرام شررعی، بره صرورت گسرترده از  ،فقها را متبادر ساخت

زمانی در تشیع آغاز شد که دسترسی به منبع وحی ومفسران بری واسرطه آن امکران نداشرت، یعنری 

صرحابه و ائمره معصرومین )ع( سرپری ی رهپیامبر )ص( ودوتشریع و بیان احکام به وسیله ی دوره

 (13011303شده بود. )رجائی، 

با شکل گیری فقه و روحانیت متعاقب آن، اندیشره مربروط بره حکومرت نیرز انرد  انرد  در 

علوم دینی اهمیت یافت و از آن پس تاکنون در همه منابع حدیری، فقهی و کلامی شیعه جایی های حوزه

(. اما به طور کلی مسئله مرجعیرت سیاسری از موضروعات 7011393ری، برای خود باز کرده است )حائ

روحانی است و جامعه روحانیت به یک نتیجه قطعی و مسلم ومورد های مورد بح  و اختلافات حوزه

پذیرش همگان نرسیده است. به همین جهت بسریاری از مبرانی ادعاهرای سیاسری و حقروقی علمرا و 

خصوص مورد پذیرش همه روحانیون شیعه نیست، به عنوان مررال در مورد استناد در این های حدی 

 نظر روحانیت شیعه دو نوع مشروعیت در حاکمیت وجود دارد1

 مشروعیت الهی بلاواسطه )دیدگاه انتصابی حاکم( -1 

مردمی )دیدگاه انتخابی حاکم( که اولی مشروعیتش را از خداوند و دومی از -مشروعیت الهی -2 

 گیرد.می مردم

ه قرف اسلام دینی است سیاسی و سیاست نیز در تمردن اسرلامی اغلرب در دانرش فقره مردنی یرا

اسرلامی را دارد موجرودی ای شود، بنابراین روحانیت که خود ادعای حمرل اندیشرهمی سیاسی بررسی

شود که سیاسی بودن خود را نه از تحولات اجتماعی و سیاسی پیرامرون خرود بلکره می سیاسی قلمداد

آورد )فراتری، مری فراوان سیاسی در نص اسرلامی یعنری قررآن و سرنت بره دسرتهای از نشانهاغلب 

برای حذف روحانیت از قردرت بری مفهروم های (. از این رو به لحاظ نظری پذیرش توصیه2711361

 روحانیرت نیسرت و معنرای وجرودی اش را از دسرتاست و اگر چنین شود، روحانیرت پرس از آن 

عمل شود و عملاً روحانیون از قردرت فاصرله بگیرنرد فرردا همران ها به این توصیهدهد. اگر امروز می

 (33گرداند. )همان1 می مجدداً آنان را به شکل مخالف به عرصه سیاست باز« نص»سیاسی های نشانه
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روحانیون شیعه دغدغه ورود به سیاست و داعیه حکومرت را از زمران قاجرار داشرته انرد، در 

توانست وجود داشته باشرد و نره شررایطی می نه احزاب سیاسی وجود داشت ونهروزگار قاجار که 

برای تشکیل احزاب و دسته جات فراهم بود، روحرانیون برا نفروذ و اقتردار بریش از حردی کره در 

توانسرتند نقرش اپوزیسریون مری قاجار به دست آورده بودند عملاً تنهرا جریرانی بودنرد کرهی دوره

امرا ایرن اند کردهمی ص دهند و اگر چه در عمل با سلطنت همکاری همحکومت را به خود اختصا

 ،کردنرد )آجرودانیمری «مماشرات»همکاری مشروط برود و بره قرول میررزای قمری برا حکومرت 

(. با این حال از دیدگاه بیشتر مجتهدان شیعه حکومت حق خدا، پیرامبر و جانشرینان وی 11211309

 غیبت آخرین امام ، علما و فقهرای شایسرته جانشرینان او محسروبباشد. در زمان می )یعنی امامان(

ایشان است و از این لحاظ هر نوع حکومتی در زمران « برعهده»یا ها آن« حق»شوند و حکومت، می

 غیبت اگر توسط علما تشکیل نگردد ماهیتاً غ بی و نامشروع خواهد بود. 

قرن بیستم نظرام شرریعت فقهری و قردرت  ورود افکار و علوم سیاسی جدید به ایران در آغاز با

اجتماعی فقیهان شیعه تهدید شد. تهدید بدین سبب بود کره آن افکرار و علروم برر ضررورت  -سیاسی

مسرئولانه همره های حکومت از طریق انتخاب مردم و اعمال حقوپ آزادی« سیاسی تمشروعی»تحقق 

ساختن قدرت حکومت برا قرانون و توزیرع  آنان در برابر قانون و مشروطی افراد جامعه و برابری همه

با نظام شرریعت فقهری و قردرت ها اینی کرد و همهمی تاکیدها قدرت و عدالت اجتماعی و مانند این

اندیشریدند و ای گسترده فقیهان در تعارض بود، برخی از فقیهان شریعه بررای رفرع ایرن تهدیرد چراره

خاب مرردم مربروط اسرت مسرئله دیگرری بره نرام گفتند1 غیر از مشروعیت سیاسی حکومت که به انت

وجود دارد و این مشروعیت اصلاً به انتخاب مردم و حقروپ افرراد جامعره « مشروعیت دینی حکومت»

آید و راه تحقق آن این است که فقیهان به حاکم عرفری می مربوط نیست، این مشروعیت از سوی خدا

و آن را مشروع سرازند، ایرن مردعا یعنری افرزودن یید کنند أآن را ت منتخب مردم اجازه حکومت دهند،

شمسی ایران که به رهبرری یرک فقیره  1337مشروعیت دینی بر مشروعیت سیاسی، با پیروزی انقلاب 

 گرفت و وارد قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران شد.ای اتفاپ افتاده بود دوباره جان تازه

در سیاست ها فقها در باب دخالت آنرسد دوگانگی شدیدی در بین روحانیت و می به نظر

ه.پ( که به تعبیری او را نخستین مرجرع  1201-1213نیز وجود دارد مرلاً شیخ مرت ی انصاری )

دانند مخالف دخالت علما در سیاست بود، وی بر ضرورت تقیه در دوران غیبت می تقلید شیعیان

( و 1311303نیسرت )رجرائی، گذاشت. به نظر او حکومت حقه در دوران غیبت ممکن یمکید أت



 

 

111 

مه
لنا

ص
ف

 
ی 

لم
ع

ی
ام

سل
ب ا

قلا
ی ان

س
سیا

ی 
س

شنا
ه 

مع
جا

ه 
ور

 د
،

3
ه  

ار
شم

 ،
1

ی )
یاپ

ه پ
ار

شم
 ،

9
 ،)

ار
به

  
14

11
 

)واقعره تنبراکو(  دخالت روحانیت در سیاسرت اسرتی یا میرزای شیرازی که خود سرآغاز دوره

کند که من فقط یک روحانی هستم و در کار حکومت وسیاست دخالت نمری کرنم و می استدلال

 . ایرن رونرد و(3111361نمایرد )زیبرا کلرام، مری به همان فتوای قبلی خود در مورد تنباکو بسنده

انقلراب اسرلامی نیرز ادامره داشرته  تا اخیری نگرش دوگانه به سیاست در دیدگاه روحانیون سده

بردنرد و میلری هرم بره مری است. بعد از مشروطه و پهلوی اول عموماً روحانیون در انزوا به سر

سیاسرت ی ربارهانقلاب اسلامی سه گروه از روحانیون دی ورود به سیاست نداشتند اما در بحبوبه

احمرد خراسرانی اله العظمی خوئی، آیتاله گرفتند. گروه اول به زعامت آیتمی و قدرت موضع

مرعشی نجفی بر آن بودنرد کره روحانیرت بایرد از کرار کریرف سیاسرت اله )خوانساری( و آیت

ب اجتناب ورزد و به مسائل معنوی، موعظه کلام خدا، تحصریل در حروزه علمیره و تربیرت طلرا

الره آیتهرای تروان روحانیرت مخرالف میانره رو نامیرد کره برا ناممی آینده بپردازد. گروه دوم را

الره کاظم شریعتمداری و آیتاله محمد هادی میلانی در مشهد، آیتاله محمدرضا گلپایگانی، آیت

که قرانون  زنجانی گره خورده بود. این گروه خواستار دخالت در سیاست نبودند اما اصرار داشتند

اساسی مشروطه به طور دقیق اجرا شود. گروه سوم اما آشکارا در پی دخالت در حروزه سیاسرت 

خمینی که تئروری حکومرت اله دانست، این گروه به زعامت آیتمی بود و حکومت را حق خود

الره در نجف تدوین کرده بود به همرراه حسرینعلی منتظرری، آیت 1330را در سال « ولایت فقیه»

مرت ی مطهری، حجت الاسلام اکبر هاشمی رفسرنجانی و حجرت الاسرلام اله حمد بهشتی، آیتم

در پی تأسیس دولتی دینی بودند که بر طبق نظریه ولایت فقیه، حکومت اسرلامی و ای علی خامنه

 (339-1336 1370نستند. )آبراهامیان، دامی علما مرجعیت نهایی سیاسی را از آنِ

اسلامی نیز طبقه روحانیت بر طبق تفسیر اصلی از نظریه سیاسری شریعه،  جمهوریی در دوره

دانسرته و ایرن حرق را براسراس می انحصاری فردیی علم و دانش و حکومت و سیاست را عرصه

شده است و بر سیاسرت ایرن حقروپ خرود را می حق انحصار معرفت اصل اجتهاد برای خود قایل

روحانیت برا اسرلام ی گلپایگانی در مورد رابطهاله سته است. آیتدانمی دارای شأن متمایز و متفاوتی

دین ما اسلام و سیاست ما اسلامی اسرت و مسرلمان از سیاسرت و نظرارت در »گوید1 می و سیاست

امور کشور اسلامی نمی تواند محروم بماند تا چه رسد به فقها و مجتهدین کره دارای مقرام زعامرت 

( با توجه به مطالب فوپ باید اذعان نمرود کره بره 0011306)محمدی، « شرعیه و نیابت عامه هستند.

ی هیچ  عنوان نمی شود روحانیت را از سیاست و حاکمیت خارج کرد چون خروج آنران از صرحنه
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قدرت به مفهوم حذف قدرتمندترین نهاد مدنی و سیاسی در ایران است که ممکرن اسرت در سرایه 

 گرا و رادیکال تری جایگزین آن شود.بنیادچنین خروجی، نیروهای مذهبی 

 

 روحانیون سنت گرا. 3

مدرن در تاریخ معاصر ایران بدانیم، روحانیرت پرس از مشرروطه در ی اگر مشروطه را آغاز دوره

مدرن شده است. روحانیت سنتی ی ناخواسته دورههای زندگی سیاسی بیشتر درگیر شده و متوجه پیامد

اسرت « نص»او بازتاب ی دهد و بسیاری از رفتار و اندیشهمی قرار« نص» فهم خود را بر اساسی پایه

روحانیت سنتی در نخستین تجربه خود از مدرنیته، به خوبی دریافتره برود کره  1که ریشه در سنت دارد.

انجامد و همچنان که بسط روح دنیوی مشروطه روشنفکران می هااش به حذف آنتجدد در بسط دنیوی

 دهد.می قرارها قرار داد، هم اینک تجدد خود را در برابر آنها آنرا در مقابل 

فکران برا تجردد هجری شمسی از طریق زبان نسلی از روشن 1312-1321ی روحانیت در دوره

به امتزاج افق رسید که جایی برای او در عصر مدرن باقی نمی گذاشرت. در واقرع روحانیرت در درون 

برد دنیای جدید را فهمیرد و بره فهرم تجردد می روشنفکران در باب تجدد به کارو مفاهیمی که ها وا ه

نائل آمد، تجددی که در این امتزاج به فهم درآمد خصلتی کاملاً اروپا مدارانه و لیبرالیستی داشت کره برا 

نیز بر آن افزوده شد. بدین ترتیرب روحانیرت سرنتی قرم « فاشیستی»به قدرت رسیدن رضاخان عناصر 

خستین مواجه اش با تجدد، آن را به ابعاد غیر اخلاقی و غیر دینی اش تقلیرل داد و از در  کلیرت، در ن

فلسفی مدرنیته بازماند. روحانیت بدون آن کره غررب را دیرده باشرد بیشرتر آن را در مبانی و بنیادهای 

( بسریاری 13211306کشاکش مجادلات خسته کننده و سپس تعرض آمیز آن دوران یافته بود. )فراتری، 

یابند و به عقلانیت جدیرد نگراهی می و احکام دینی را فرازمانی و فرامکانیها از روحانیون سنتی گزاره

نراب در حروزه های ورزند. تکیه سنتیمی تشکیک آمیز دارند و ناخواسته با روح تمدن جدید مخالفت

قررار هرا ت به دست در اختیرار آنعلمیه قم بر اخبار و روایات و منقولاتی است که سینه به سینه یا دس

روشن ساخته اسرت. علری رغرم  را در مواجهه با مسائل فردی و اجتماعیها گرفته و تکلیف عملی آن

آیند اما عملاً اخباری اند. رویکرد دینی سرنتی، فقهری می نظراً اصولی به حسابها این که بسیاری از آن

باری و متکی بر نقل و حدی  به جای عقل و علرم و غالباً ضد فلسفی روحانیون سنتی و گرایشات اخ

 
 گفتار، کردار و تقریر معصوم )ع( -1 
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 عقلانی، فلسفی و علمری و انتقرادیهای به دور از هرگونه تساهل و تکرر و گفتگو، مانع احیای نگرش

 گیرد.می شود و جلوی شکل گیری دمکراسی بر پایه لیبرالیسم غربی رامی

از فردیرت و تفررد و از گرزینش نو و جامعه نو، از آزادی و امکران انتخراب آزاد،  ترس از جهان

دهد که در سنت گرایی تجدد ستیز نهفتره اسرت  از ایرن رو می خمیر مایه اضطرابی را تشکیل ،عقلانی

 جهان مدرن در ابعاد مختلف آن از دیدگاه پیرروان جنربش سرنت گرایری هراسرنا  وخصرومت آمیرز

سرنت گرایری را سریراب و ، از طرفی نیز احساس خطر و وحشت در مقابل جهران نرو روح نمایدمی

سازد و از آن جا که سنت گرایان نمی توانند به سبک مردرن زنردگی کننرد پرس در پری از می خرسند

میان برداشتن آن سبک به طور کلی برمی آیند. میان سنت گرایی و قدرت طلبری بره واسرطه احسراس 

 1«اقتردار طلرب»عمیق وجود دارد به همین دلیل اسرت کره شخصریت  یناامنی از لحاظ روحی پیوند

 (12911301آید. )بشیریه، می معمولاً از دل سنت بیرون

ردیابی کرد امرا « حائری»توان در اندیشه و رفتار می مدرنیته راهای هرچند کورسویی از جرقه

کررد و بررای بهرره مری ریمسال استفاده از برخی از وسایل جدید را تحهای روحانیت سنتی تا سال

نویسد1 علما نمی خواهنرد می مندی از آن وجه شرعی نمی یافت. مرلاً مخبرالسلطنه در سفری به قم

قبول کنند که موقع تطهیر لوکوموتیو گذشته و در سیم تلگراف جن خبرگزار وجرود نردارد )فراتری، 

ه ادامره داد بره طروری کره در ( روحانیت سنتی کماکان به مقاومت هایش در قبال مدرنیتر61همان1 

نیز برپا نبرود، حتری امراکن عمرومی مررل ای شهر قم سینما وجود نداشت و طبعاً تئاتر و نمایشخانه

و کسی جز اخبار روزانره حرق شرنیدن موسریقی  آمدمی حریم امنیتی طلاب به حسابها قهوه خانه

م تربتری از روحرانیون حرورنداشت و حتی پخش قرآن و اذان از رادیو مکروه برود ترا جرایی کره م

(. 123دانسرت )فراتری، همران1 مری معروف قم با رادیو مخالف بود و خرید و فرروش آن را حررام

شریخ حرر » ورزد چه شخصی مررلمی اصولاً روحانیت سنت گرا با هر چه بدیع و نو باشد مخالفت

مران شریعه و سرنی ه.پ( که در کتاب وسائل الشیعه در کنار بسی دیگرر از عال 1113)مرگ « عاملی

( چره 30311316نوشیدن قهوه را به حکم دو روایت از پیرامبر )ص( حررام دانسرت )حرر عراملی، 

از روحانیون استفاده از دوش حمام را از مظراهر ای سیصد سال بعد از او در دهه چهل شمسی عده

. دانسرتندمری نجسو هر چه غیر از آن را ناپا  و « کر»غربگرایی دانسته و تنها آب خزینه را پا  و 

 

 Authoritarian 1 
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انردرو »دهد که می سوپ« بنیادگرایی»این تلقی و برداشت از مدرنیته بع ی از روحانیت سنتی را به 

 (.9311306کند )هیود، می آن را دشمن دمکراسی قلمداد  1«هیود

اسلام تاریخی با قرائت سنتی از اسلام تلقی مسلط در نزد روحانیون سرنتی مسرلمان اسرت بره 

آدمیان اگرچه در آخرت مطلقاً با هم برابرند و جز با تقوا ارزیابی نمی شوند، اما در دنیرا ا هاعتقاد آن

عدالت به معنای تساوی نیست، لذا اگرچه نژاد و رنگ باع  تبعیض یا تفاوت حقوقی نمری شرود، 

شود. لرذا از دیرد ایرن گونره از می عاً جنسیت، دین و حریت و بردگی باع  تفاوت حقوقیاما شر

حانیون زنان در بسیاری موارد از حقوپ مردان برخوردار نیستند، غیر مسلمانان از بسیاری حقروپ رو

فقیهران نسربت بره عروام از امتیراز حقروقی  ،عمرومیی مسلمانان بی بهره اند  بره علراوه در حروزه

حقروپ ذاتری شرریعت اسرلام و غیرقابرل توییرر اسرت )کردیور، هرا برخودارند و این عردم برابری

ها (. فی المرل یک امر واقع این است که اسلام مسئله برده داری را ملوی نسراخته، سرنتی31611307

گیرند که برده داری با روح اسلام سازگار است. از ایرن رو روحرانیون سرنتی می از این حی  نتیجه

 ثابت و لایتویرند و از تاریخی تفسیر کردن احکام شررعی بره شردت حرذرای همواره در پی جامعه

کنند و آرزو بازسازی گذشته در حال را دارند، آنان بدون توجه به این مسئله که آیا اساساً چنرین می

کنرونی بازسرازی اکنرون را بره حروزه  یکاری ممکن است یا مطلوب است، با آلوده خوانردن دنیرا

 آن برازدهند و به جای اینکه امر واقع را به فکر نسربت دهنرد تفکرر را بره می آرزوهای خود حواله

( البته این درست است کره روحانیرت سرنت گررا بره علرت پرتراب 277گردانند )فراتی، همان1 می

کند و به نردرت بهرره منردی می اش به دنیای جدید در سطوح مختلفی از تکنولو ی استفادهشدگی

دفراع از اما این طیف از روحانیون پریش از آن کره خواهران  داندمی از آن را حرام یا مخل به دیانت

است که بره شردت در ها اعتقادات از پیش پذیرفته وتوجیه آنای حقیقت باشد درصدد دفاع از پاره

 کند.می آن مقاومتهای به رسمیت شناختن مقوله دمکراسی و شاخصه

سیاسری ریشره  -کتب فکریمصباح یزدی از روحانیون سنت گرای است که از دریچه ماله آیت

سفه اسلامی و مشخصاً حکمت متعالیه به ارائه نظام سیاسری مطلروب مبتنری دار قم و در چهارچوب فل

بر تقدم دانش بر قدرت و اصالت وجود مبرادرت ورزیرده اسرت. مصرباح براسراس نروع نگراه خرود 

آن بره دمکراسری پرداختره اسرت، ی انسان و عقل به ضررورت وحری و نبروت و از دریچرهی درباره

اسرلامی و احکرام اسرلامی بایرد در هرای سی را قبول دارد کره ارزشبنابراین مصباح در صورتی دمکرا

 
1  -Andrew Heywood 
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جامعه رعایت شود و هیچ منبع قانون گذاری حق مخالفت با قوانین قطعری اسرلام را نردارد )مصرباح، 

( ما در این مقاله سعی خواهیم نمود که اندیشه ایشان را در باب دمکراسری در هفرت 1207 1، ج 1309

 دمکراسی دیوید هلد مورد بررسی قرار دهیم.های دلشاخص دمکراسی در قالب م

 حاکمیت قانون  311

در گفتمان مصباح پذیرفتن اسلام به عنوان یک قانون حاکم در جامعه برا پرذیرفتن دمکراسری در 

در نگرش مصباح اگرر مرراد  (131قانون گذاری در جامعه به هیچ وجه سازگار نیست )مصباح، همان1 

چنین مفهومی قطعراً برا دیرن اند هر قانونی باشد که مردم وضع کرده« دمکراسی»و « حاکمیت قانون»از 

( از دیدگاه ایشان تنهرا کسرانی حرق حکومرت دارنرد کره از 1291 1، ج1303ناسازگار است )مصباح، 

گویرد مری قدرت رسیده باشرند. اوسوی خدا منصوب باشند نه این که براساس قانون مصوب مردم به 

حکومت مشروع است و همه قوانین حکومت چه قانون اساسی و چه سرایر قروانین  «فقیهولایت »فقط 

( مصرباح برا نگرشری فقیره 127 2برسد. )همان، ج «ولی فقیه»مصوب وقتی مشروعیت دارد که به تایید 

ه و مشروعیت از ولی فقیره بره قرانون سالارانه معتقد است ولی فقیه به قانون اساسی مشروعیت بخشید

اساسی سرایت کرده است نه آن که قانون اساسی به ولایت فقیه وجهه و اعتبرار داره باشرد، مصرباح در 

شود که ولی فقیه فوپ قانون اساسی اسرت و ایرن فقیره اسرت کره حراکم برر قرانون می ادامه یادآوری

 (.11211370ه باشد )مصباح، اساسی است نه آن که قانون اساسی حاکم بر ولایت فقی

باید در اختیار ولی فقیره « حاکمیت قانون»معتقد است « نصب»مصباح با باور به نظریه اله آیت

قرار بگیرد و ولی فقیه در نظر او کسی است که جانشین امام معصوم )ع( است و هیچ قانونی بردون 

او حرق اجررای قروانین را هرم نخواهرد  اجازه اجازه او اعتبار و مشروعیت ندارد و هیچ کس بدون

(. مصرباح در تئروری 21311301مصرباح، شرود )مری داشت و تمام شئون حکومت با اجازه او داده

حکومت اسلامی و در بخش حاکمیت قانون معتقد است تنها مرجعی که اصالتاً حق قرانون گرذاری 

توانرد در مری دهردمری اررا دارد خداوند متعال است و هرر کسری کره خداونرد بره او اذن و اعتبر

که به او اذن داده شده به وضع قانون بپردازد. ایرن اذن از سروی خردا بره پیرامبر اسرلام ای محدوده

)ص( داده شد و سپس سایر ائمه معصومین )علیها السلام( و در زمان غیبت معصوم به فقیره واجرد 

میت قرانون در اسرلام، اعرم از الشرایط واگذار شده است. بر این اساس در نظر مصباح قانون و حاک

قانون اساسی، قانون موضوعه مجلس شورای اسلامی و مقررات اجرایی هیات دولت، همگی وقتری 

معتبرند که به نحوی به ام اء و تایید ولی فقیه برسند وگرنه منشاء اعتبار قروانین و از جملره قرانون 
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انون در نگررش مصرباح برر پایره بنابراین حاکمیت ق (117اساسی دچار مشکل خواهد شد. )همان1 

اسلامی قرار دارد که ولایت فقیه در رأس آن قررار گرفتره و برا قرانون گرایری برر مبنرای مدرنیتره و 

 شدیداً زاویه دارد.« هلد»دمکراسی های مدل

 برابری و آزادی 312

ی به باور مصباح، اسلام آزادی مطلق را به رسمیت نمی شناسد و هرگز معتقد نیسرت کره آزاد

فوپ قانون است و هیچ قانونی نمی تواند آن را محدود کند، مصباح آزادی را در چرارچوب قروانین 

دانرد و دایرره آزادی در نظرام اسرلامی را محردودتر از دایرره آزادی در مری الهی و اسلامی مشرروع

اعلامیره حقروپ داند. به اعتقاد ایشان بخشی از آن چه در دنیرای کنرونی و یرا می غیر دینیهای نظام

شود هم از نظرر می مشروع و معقول تلقیهای بشر و یا مکتب اومانیسم و لیبرالیسم به عنوان آزادی

1  2، ج1303مبنا و ریشه و هم از نظر بنا و نتیجه با اسلام و تفکرر دینری در تنرافی اسرت )مصرباح، 

هرای عمرل و بیران و آزادی (. به باور مصباح آزادی مطلق و بدون حد و مرز معنا ندارد و آزادی22

سیاسی حدودی دارند و اگر کاری بر خلاف قوانین اسلام باشد هرگز آزاد نخواهد بود، بنابراین پرای 

هر سختی نباید نشست و حتی با هر کسی نباید نشست و برخاست کررد و هرر سرختی را در هرر 

و ها حرد روزنامره محفلی نمی توان و نباید گفت و هرر مطلبری را خصوصراً در سرطح کلران و در

 (.33عمومی نباید نوشت و یا خواند)همان1 های مجلات و رسانه

اسرت کره مسرتقل از ها در گفتمان مصباح، جامعه مدنی که بخشی از زندگی عمرومی انسران

دولت است و در قالب انجمن ها، اصناف، احزاب، گروه هرا، مجرامع فرهنگری و ... جریران دارد و 

کند، چندان با فرهنگ اسلامی سازگاری ندارد زیرا مبتنری می ولت را بازینقش واسطه میان فرد و د

(. تردیردی نیسرت کره 113 3، ج 1303بر مبانی غربی چون سکولاریسم و اومانیسم است )مصباح، 

حزبری مسرتلزم وجرود یرک هرای سیاسی مبتنی بر رقابتهای رشد احزاب سیاسی و پیدایش نظام

ین حساب و با توجه به ضرعف بنیرادین جامعره مردنی در اندیشره جامعه مدنی قدرتمند است. با ا

کره « هلرد»احزاب سیاسی نمی تواند در تفکر او جایی داشته باشد. در مدل دوم دمکراسری  ،مصباح

دارد که لازمه حمایت از آزادی وجرود نروعی می طراحی شده است بیان« حمایتی»برپایه دمکراسی 

ی بالغ است اما در نگرش مصرباح جامعره مردنی کره در آن همرهبرابری سیاسی در میان کلیه افراد 

انسان ها، اعم از کافر و مسلمان با هم برابر باشند کاملاً مردود است و مسلمان و غیر مسرلمان نبایرد 

(. ایشران 33-136 2، ج 1309برا همردیگر یکسران باشرند )مصرباح، مملکتری های در احراز پسرت
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و مطبوعات بر این باور هستند که عقیده ترا آن هنگرام کره در دل و آزادی عقیده ی همچنین درباره

دیگرران و در ذهن افراد باشد آزاد است مگر آن که ظهور و بروزی داشته باشد کره موجرب ضررر 

مخاطر افتادن مصالح آنان گردد. مطبوعات نیز باید تابع نظام ارزشی دین اسلام باشد یعنی در جهرت 

 یخدا موثر باشد در غیر این صورت بر حکومرت لرازم اسرت کره جلروتکامل و نزدیکی انسان به 

(. بنابراین از نظر مصباح برابری، جامعه مدنی و همره 319-1323 1، ج1309را بگیرد )مصباح، ها آن

اسلامی بگیرند و رابطه بین دیرن و های آزادی باید مشروعیت خود را از نظام و ارزش هایشاخص

 دانرد کره شرهوات را بره نرام قرانون نهادینرهمی داند و دمکراسی را سرابیمی آزادی را مانعه الجمع

 کند.می

 عدم تمرکز قدرت و تفکیک قوا 313

قررار دارد، ایرن وا ه برا « دیوید هلرد»تفکیک قوا و عدم تمرکز قدرت در مدل دوم دمکراسی 

سرازمان واحرد هرر شود، او جداً بر این عقیده بود که اگر یک شخص یا یک می برجسته« منتسکیو»

مصباح نظریره اله سه قوه را در اختیار داشته باشد دیگر نمی توان از وجود آزادی حرفی زد. اما آیت

تفکیک قوا را جزء ارکان نظام اسلامی محسوب نمی کند و برر ایرن نظرر اسرت کره از نظرر اسرلام 

مصالح اجتمراعی برر  ضرورت ندارد و چنین نیست که تأمینای تفکیک قوا، همیشه و در هر جامعه

آن توقف داشته باشد و اگر در شرایط خاصی، یک نفر هر سه کار قانون گذاری، ق اوت و اجررای 

تواند انجام دهد از نظر عقل هیچ مرانعی نردارد کره وی همزمران می قوانین را بهتر از هر کس دیگر

شرکل گرفرت پیرامبر  متصدی هر سه کار بشود  کما اینکه در نخستین جامعه اسلامی کره در مدینره

)ص( شخصاً ریاست هر سه قوه را برعهده داشت و اکنون نیز که امام معصروم غایرب اسرت لازمره 

باشد و هیچ معنی ندارد که در بالراترین مرحلره « ولی فقیه»مبانی فقهی ما این است که هر سه قوه با 

ل نظام به خداونرد اسرت چنین تفکیکی انجام یابد. ولایت فقیه همان حلقه وص -یعنی مقام ولایت-

 .(3211301پس در هر شرایطی تفکیک قوا لازم نیست )مصباح، 

اسرتدلال « دیویرد هلرد»مرورد نظرر « حمایتی»در مدل دمکراسی « منتسکیو»و « جان لا »اگر 

احتمرال هرا اعمال گردد و دغدغه آنهای داشتند که باید بر قدرت سیاسی تقدیس شده، محدودیت

مصرباح برا بیران ایرن کره الره قدرت و ریاست در صورت تمرکز قدرت برود  آیتسوء استفاده از 

بزرگی است بر این باور است که اگر امام معصوم زمامردار و های تفکیک قوا موجب مفاسد و زیان

به کلی منتفی است، زیرا شخص معصروم اگرر چره « تمرکز قدرت»رهبر جامعه اسلامی باشد مسئله 
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سی و اجتماعی باشد هرگز سوء اسرتفاده نخواهرد کررد. از سروی دیگرر سیاهای مجمع همه قدرت

کند کره در می ضرورت ارتباط و هماهنگی اولیای امور و نیز ضرورت حفظ وحدت جامعه ایجاب

وجود داشته باشد و چرون طررح حکومرت اسرلامی بایرد در یرک « تمرکز قدرت»نظام اسلامی نیز 

1 1377صل تمرکرز قردرت در آن ملحروظ گرردد )مصرباح، جامعه جهانی نیز قابل اجرا باشد باید ا

ی کند که همرهمی مصباح برپایه فقه سنتی خود این رای را تقویتاله (. بر این اساس آیت231-239

قوا باید بر شخص ولی فقیه که جانشین معصوم )ع( است تکیه کنند. این نروع نگررش بره تفکیرک 

گرردد می لی فقیه باشند به نوعی به ایجاد تمرکز قدرت منجرقوا باید مشاوران وی قوا و این که همه

 دمکراسی نمی تواند جای داشته باشد.های که در مدل

 مشارکت و رقابت سیاسی  .31

)نخبه گرایی رقابتی و دیدگاه تکنوکراتیرک( هرواداری « دیوید هلد»در پنجمین مدل دمکراسی 

از دمکراسی، در بهترین حالت مت رمن حرداقل مشرارکت سیاسری اسرت  در گفتمران  1«تریشومپ»

کنرد مری مصباح دمکراسی و نقش و مشارکت جدی مردم با رعایت حدود و قیودی که اسلام معین

تعیرین شرده باشرند در کشرور بایرد اعمرال شرود های و انتخاب کسانی که دارای شرایط و ویژگی

شود در مسائل نمراز و روزه می مگر»باح در جای دیگر اذعان دارد1 (. مص1179 1، ج1309)مصباح، 

« به سراغ خدا رفت اما در مسئله حکومت و سیاست معیار را رای مردم و مشارکت و رقابت بردانیم

کند انتخاب رهبر جامعه اسلامی که توسط فقهرا می (. ایشان در ادامه اضافه123 1، ج 1303)مصباح، 

(. در گفتمران 39تر و مطمئن تر از انتخاب مستقیم توسط مردم است )همان1  شود، دقیقمی انتخاب

ی مردم و مشارکت و رقابرت سیاسری نیسرت بلکره أر ،روعیت و قانونی بودن حکومتشمصباح م

( و انتخابات و رای دادن فقرط در 23111301دهد )مصباح، می اساس مشروعیت را اذن الهی تشکیل

و تقوی یا دانش و کارآگاهی کسی نه ایرن کره بخرواهیم حرق و  حد شهادت دادن است به عدالت

 (.31111363مقام و منصبی را به دیگری تفویض کنیم )مصباح، 

انتخابات دموکراتیک و معمول را غیرکارآمد و موجب به قردرت رسریدن ی مصباح شیوهاله آیت

می از دیدگاه عقیدتی مرا هریچ گراه عمو یانتخابات و مراجعه به آرا»گوید1 می داند ومی افراد غیرصالح

مشروعیت آور نیست تا با منفی شدن آرای عمومی مشروعیت نظام باطل گردد بلکه مشروعیت آن بره 

اسرلامی هرای و نظر مردم در انتخابات موقعی قابل قبول است کره برا ارزش« رای»حکم الهی است و 

 
1  -Joseph Schumpeter 
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مصباح هیچ نقشری در حکومرت بررای  ( بر این اساس113 1، ج1303)مصباح، « مخالفتی نداشته باشد

مردم قائل نیست در صورتی که مشارکت بدون رقابت در انتخاباتی آزاد و بدون وجود احزاب که مقوم 

 آن مردم هستند منجر به دمکراسی نخواهد شد.

 دولت شفاف و پاسخگو .31

منصروب در اندیشه سیاسی مصباح اگر خدای متعال کسی را برای حاکمیت بر مردم معرین و 

د از ایرن رو دمکراسری نروین در نرد و چره نخواهنبخواه مردم نمود وی حاکم آنان خواهد بود چه

باور مصباح روایتی سنتی و اقتدارگرایانه است که حاکمیت وقدرت فقط مختص یک نفر اسرت کره 

توانرد می قدرت حکومتی خود را فقط« شفاف نمودن»و « پاسخگویی»از سوی خدا برگزیده شده و 

 برابر خداوند ابراز کند. در

چرون های دمکراسی برگرفته از مبانی لیبرالیسم است اما نمی توان از ارزشهای هر چند مدل

مردم شانه خالی کررد. مرلراً ی آزادی انتخاب، خرد و مدارا در مقابل استبداد، قدرت پاسخگو و اراده

دانرد کره بایرد پاسرخگویی مری دستگاهی «میل»و « بنتام»دمکراسی لیبرال را از دیدگاه « دیوید هلد»

مصرباح کره فقیره ( اما در گفتمان 77فرمانروایان در مقابل فرمانبرداران را ت مین کند )هلد، همان 1 

سالاری ویژگی برجسته اوست، ولی فقیه قداست دارد و کسی حق انتقاد از او را نباید داشرته باشرد 

هبر جامعه اسلامی انتقاد کند باید اخلاپ و قداسرت خواهد به رمی «شفافیت»ولی اگر کسی که برای 

، 1303رهبر را در نظر بگیرد که بهترین این راه هم نوشتن نامه به مجلس خبرگران اسرت )مصرباح، 

رسیدن به پاسخگویی اسرت از ایرن رو های (. شفافیت و حکومت قانون از پیش شرط33-137 1ج

داند و منظور از حکومرت قرانون می تفرقه افکنیمصباح دمکراسی را یکی از ابزارهای دشمن برای 

داند که در رأس آن بعد از پیامبر )ص( و ائمه )علیهم السلام( ولری فقیره قررار می را هم قانون اسلام

 باشد.« پاسخگو»دارد که فقط باید در مقابل خداوند 

 و حقوق شهروندیها مین حقوق اقلیتأت .31

 و شهروندان را تررویج لیبرالیسرم و دمکراسری غربریها انسانمصباح درجه یک بودن اله آیت

همه در انسانیت یکسان هستند اما ملرا  تقسریم بنردی فقرط ها داند و معتقد است اگرچه انسانمی

بایرد برپایره جنسریت )زن و مررد(، رفتارهرای اختیراری، ترابعین  را هانیست بلکه انسان« انسانیت»

( برر 230-1231 1301تقسریم بنردی کررد )مصرباح، هرا بودن آن دیگر و کافر و مسلمانهای کشور

کند. به باور مصرباح دولرت می همین اساس مصباح انتقادات تند و تیزی بر اعلامیه حقوپ بشر وارد
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اسلامی برای حفظ امنیت و نظام جامعه و نیز برای اجرای احکام و حردود الهری و قروانین جزایری 

مائرده ایرن رای را ی سوره 33فاده کند. مصباح در ادامه با استناد به آیه قهریه استی اسلام باید از قوه

 محارب و مفسد فی الارض اجرا شود1ی کند که یکی از این چهار حکم باید دربارهمی تقویت

 .یا او را به دار آویزند-1»

 .یا او را با شمشیر و یا گلوله اعدام کنند -2 

 .دست چپ با پای راست او را ببرندیا دست راست با پای چپ و یا  -3 

 (1232 2، ج1309)مصباح،  «.یا او را از کشور اسلامی تبعید کنند-3 

برده داری و برده کردن یک انسان توسط یک انسان دیگر یکری از رذایرل رفتراری اسرت کره 

حقروپ تواند نسبت به همنوع خود داشته باشد این رفتار سخیف نره تنهرا در اعلامیره می یک انسان

الره کننرد. دیردگاه آیتمری دمکراسی به شدت آن را نهریهای مدلی بشر منع شده است بلکه همه

مصباح اما در این موضوع قابل تامل است، ایشان معتقد است که از نظر اسلام برده داری مشرروع و 

در »گویرد1 مری کند. مصباح در توجیه این نظرر خرودمی قابل دفاع است و اسلام از برده داری دفاع

 آینرد بره بردگری کشریدهمری حق علیه باطل، کسانی که از طرفداران باطل به اسرارت درهای جنگ

(. در این باره باید اذعان کرد که ترویج و توجیره 133-1193 1300)مصباح، « شوند و باید بشوندمی

ام و در قالرب تبیرین به بهانه دفاع از اسرلها خشونت و نادیده گرفتن حقوپ اولیه شهروندان و اقلیت

فلسفه سیاسی و حکومت اسلامی و در نتیجه وجه شرعی برای آن دست و پا کردن، قبائی است کره 

با هزاران آیه و روایت نیز به قامت اسلام دوخته نخواهد شد، همچنین دمکراسی محصرول تحمرل، 

بره حقروپ  خشونت بار نمی تروان بره دمکراسری و در ذیرل آنهای مدارا و گفتگوست و با روش

 شهروندی دست یافت.

 حاکمیت مردم  .31

نیرز براقی نمانرد، هرا شود بلکه باید در دسرت آنمی ناشی در دمکراسی حاکمیت نه تنها از مردم

قرار دارد معتقرد « دیوید هلد»که در ذیل دمکراسی تکاملی « اراده عمومی»و « جمهوری»با ایده « روسو»

 فقرط کرارگزاران مرردم بره شرمارهرا نیستند و نمی توانند باشند، آنها است وکلای مردم نمایندگان آن

روند و در نهایت نمی توانند برای چیزی تصمیم بگیرند، بنابراین هر قانونی که مرردم شخصراً آن را می

مصباح اما نه تنها حاکمیت را از آن مردم نمی دانرد بلکره در اله بی ارزش است. آیتاند تصویب نکرده

ان ارزشی ندارد او بر این اعتقاد است که موقعی که مشروعیت نظرام دمردم نیز چن« رای»ی او نظام فکر



 

 

111 

مه
لنا

ص
ف

 
ی 

لم
ع

ی
ام

سل
ب ا

قلا
ی ان

س
سیا

ی 
س

شنا
ه 

مع
جا

ه 
ور

 د
،

3
ه  

ار
شم

 ،
1

ی )
یاپ

ه پ
ار

شم
 ،

9
 ،)

ار
به

  
14

11
 

 (17-122 11 ج1303مردم و حاکمیت آنان ضرورتی ندارد )مصباح،  اسلامی به حکم الهی است آرای

ملا  نهایی مشروعیت در یک نظام سیاسی پذیرش و ارزیابی مربرت مرردم اسرت. مصرباح 

ر تحقق و عینیت بخشیدن به حکومت امری کاملاً ضروری و لازم دانسرته امرا در وجود مردم را د

عین حال به این نکته اساسی تاکید دارد که وجود و ح ور مردم در ایجاد حکومرت و همچنرین 

یاری دادن به آن دلیلی بر مشروعیت آن تلقی نمی شود، زیرا تنها حکومتی مشروعیت دینری دارد 

معصوم )ع( اداره گردد و یا این که در زمان غیبت به دست فقیه عرادل و یرا که یا مستقیماً توسط 

با حکم تنفیذ آن باشد، در غیر این صورت حتی اگر این حکومت مورد خواسرت اکرریرت مرردم 

است. بنابراین مشروعیت این نروع حکومرت برر « مشروعیت»فاقد « مقبولیت»نیز باشد علی رغم 

 ه منصوب از سوی خداونرد اسرت و مشرروعیت ولرایتش را از اوآراء مردم تکیه نمی زند و فقی

متعلق به فقیره اسرت  «حاکمیت»(. از این رو در دیدگاه مصباح 123 1، ج1303ستاند )مصباح، می

و اگر نظر اکرریت مردم با حکومت نباشد، حکومت اسلامی باید حتی با وجود یرک نفرر برا زور 

ازوی حکومت وزن چندانی بررای مرردم نمری بینرد و قدرت را حفظ کند، بنابراین مصباح در تر

مدافع حکومت الهی است و اصلاً اعتقادی به سالار بودن مرردم، نقرش مرردم در ثبروت حراکم و 

کند که اگر دمکراسری بره معنرای ارزش رای می مشروعیت حکومت ندارد و این رای را تقویت

 مردم در مقابل حکم خدا باشد هیچ ارزشی ندارد.

 

 نتیجه گیری

مساله حائز اهمیت در این مقاله آن بود که چون روحانیت به عنروان جرزء جردا نشردنی از 

حکومت ایران است طرز تفکر او درباره دمکراسی اثرر مسرتقیمی برر روی دیگرر ابعراد توسرعه 

خواهد داشت. ورود روحانیت سنت گرا به سیاست در زمان مشروطه بر پایه سرنت سیاسری بره 

ز گذشته دور و نزدیک اسلامی قرار گرفته برود. روحرانیون سرنت گررای مشرروطه برا جا مانده ا

بایست برمبنرای شررع می کردند که در تنش میان عقل و شرعمی استدلال« نص»استفاده از اقتدار 

نروری از مشرروطه شرروع و بره اله فهمیده شود، این طیف از روحانیون سنت گرا از شیخ ف رل

و برداشررتی غیررر « نررص»جمهرروری اسررلامی ایررران رسرید. الگررو قرررار دادن مصررباح در الره آیت

دموکراتیک از آن در اندیشه برخی روحانیون سنت گررا کره فاقرد یرک مبنرای نظرری روشرن و 

منجر به نگرشری قشرری، جرزم انردیش و اند دمکراسی بودهی چارچوب تئوریک منسجم درباره

فقاهتی شده است کره برا مفراهیم سرنتی خرود در  تفسیری ظاهری از شریعت برپایه نوعی اسلام
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 آن مقاومت ورزیده است.های برابر دمکراسی و مولفه

الره ین نظریه یکری از روحرانیون سرنت گررا )آیتدر این مقاله سعی گردید برای آزمودن ا

و آن را بره بقیره  مصباح یزدی( را انتخراب و اندیشره ایشران را نسربت بره دمکراسری بسرنجیم

هرچند در باب دمکراسی تعاریف متعددی انجام گرفته اما مبنای  گرا تعمیم دهیمسنتروحانیون 

قرارگرفت. اگرر چره مصرباح بره پارامترهرای « دیوید هلد»دمکراسی های این مقاله براساس مدل

فقیره سرالارانه و سرنت  یشرورد و نگرشرمری دمکراسریهای هفت گانه دمکراسی براساس مدل

گیررد امرا مصرباح می و بدین صورت از دمکراسی به مرابه ارزش فاصله گیردمی گرایانه در پیش

او هرای اسرت و داوریکررده برخلاف بسیاری از روحانیون دیگر از نزدیرک غررب را مشراهده 

جامعره و علرم جدیرد بسریار اسرت امرا  ،دهد که اطلاعرات او از تراریخمی غرب نشانی درباره

کل مردنیت جدیرد ی کلاسیک و بر پایه فقه سنتی درباره هایش از فلسفه اسلامیبراساس اندوخته

کند. بر همین اساس است که مصباح در راستای فهم خود از حکومت دینری فقرط بره می داوری

آزادی سیاسری،  ،بنابراین در گفتمان سنتی مصباح قانون ،حاکمیت خداوند و ولی فقیه اعتقاد دارد

حاکمیت مردم و رقابت سیاسی نمی تواند جایی تفکیک قوا، قدرت پاسخگو، حقوپ شهروندی، 

 مصباح با اتکا به چنین پیش فهم هرایی، هرم الگروی مطلرق از ایرن مطالرباله داشته باشد. آیت

پرردازد، دار مری کند و هم به تبیین و بسط روایتی خاص از ساختار قدرت در درون دارالاسلاممی

ل کننده آن است، در صورتی که تقلیل دمکراسی بره بلکه زایالاسلامی که نه تنها هماورد دارالکفر 

روشری آن و نیرز تصرحیح های هرگز به معنای ناکارآمدی خصرلت« شر  جدید دنیای معاصر»

 حکومت مومنان در جوامع اسلامی نخواهد بود.

با توجه به ممزوج بودن قدرت سیاسی با روحانیون در جمهوری اسلامی، به منظور توسرعه 

سنتی روحانیرت و پرذیرش دمکراسری بره  نیی برای جدا شدن از زیست جهایافتگی راه حل ها

برای توسعه یافتگی ضروری است، بنابراین روحانیرت سرنتی مرا بایرد هرر چره عنوان یک اصل 

زودتر نوعی رابطه و پل دیالکتیکی میان عقلانیت دینی و سنتی با مدرنیتره و عقلانیرت جدیرد در 

این پیوند به وجود نیایرد برا خطرری کره عرالم اسرلام برا آن  راستای دمکراسی برقرار کند و اگر

مرل داعرش، القاعرده، طالبانیسرم، الشرباب و ای مواجهه شده و خود را در جریانات سنت گرایانه

 بوکوحرام آشکار کرده روبرو خواهد شد.
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 کتابنامه

کاظم فیروزمند، حسن  ترجمه ،، چاپ پانزدهمایران بین دو انقلاب .(1306آبراهامیان، یرواند )

 .نشر مرکز 1تهران شمس آوری، محسن مدیر شانه چی،

 .نشر اختران 1، تهران، چاپ هشتممشروطه ایرانی .(1309آجودانی، ماشاالله )

 .انتشارات توس 1تهران ،مبانی سیاست .(1371ابوالحمد، عبدالحمید )

 ی جمهوری اسلامی ایران،، دورهایرانای بر جامعه شناسی سیاسی دیباچه .(1301بشیریه، حسین )

 .رنشر نگاه معاص 1تهران

 .نشر نگاه معاصر 1، تهران، مجموعه مقالات، چاپ سومگذار به دمکراسی .(1307بشیریه، حسین )

 .انتشارات گفتمان اندیشه معاصر 1تهران ،توسعه و توسعه نیافتگی .(1303حاجی هاشمی، سعید )

، ، چاپ دومتشیع و مشروطیت در ایران و نقش ایرانیان مقیم عراپ .(1393حائری، عبدالهادی )

 .انتشارات امیرکبیر 1تهران

، چاپ وسائل الشیعه الی تحصیل مسائل الشریعه .(ه پ 1316) حر عاملی، شیخ محمد بن حسن

 .موسسه آل البیت علیهم السلام لاحیاءِ التراث 1قم ،23، جلد اول

 .انتشارات گام نو 1تهران ،ایدئولو ی در ایران بسط .(1303رجائی، علیرضا )

 .انتشارات روزنه 1، تهران، چاپ چهارمهاشمی بدون روتوش .(1361زیبا کلام، صادپ )

 .انتشارات کویر 1تهران چاپ پنجم، ،زوال اندیشه سیاسی در ایران .(1303طباطبایی، سید جواد )

 .نشر نی 1تهران بیست و دوم،، چاپ بنیادهای علم سیاست .(1361عالم، عبدالرحمن )

های فکری، سیاسی حوزه علمیه )با تأکید بر جریان روحانیت و تجدد .(1306عبدالوهاب ) فراتی،

 .انتشارات پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی 1قمقم(، 

سازمان انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و  1تهران ،روحانیت و سیاست .(1361فراتی، عبدالوهاب )

 .اندیشه اسلامی

 .انتشارات سمت 1تهران ،ایهای مقایسهسیاست .(1361قوام، عبدالعلی )

، دین در حوزه عمومی، مجموعه مقالات و شریعت و سیاست .(1307کدیور، محسن )

 .های محسن کدیور، )بی جا(سخنرانی

، مجله علوم سیاسی، «بررسی نوع و نحوه مداخلات روحانیت در سیاست» .(1306محمدی، نعیما )

 .سیزدهم، شماره پنجاه و یکمسال 
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انتشارات موسسه آموزشی و  1قم ،حقوپ و سیاست در قرآن .(1377مصباح یزدی، محمد تقی )

 .پژوهشی امام خمینی

انتشارات موسسه  1قم، نگاهی گذرا به نظریه ولایت فقیه .(1370مصباح یزدی، محمد تقی )

 .آموزشی و پژوهشی امام خمینی

انتشارات موسسه آموزشی  1قم ،پاسخ استاد به جوانان پرسشگر .(1301مصباح یزدی، محمد تقی )

 .و پژوهشی امام خمینی

انتشارات موسسه آموزشی  1قم ، جلد اول،ها و پاسخ هاپرسش(، 1303مصباح یزدی، محمد تقی )

 .و پژوهشی امام خمینی

آموزشی  انتشارات موسسه 1قم ،دوم، جلد ها و پاسخ هاپرسش .(1303مصباح یزدی، محمد تقی )

 .و پژوهشی امام خمینی

انتشارات موسسه آموزشی  1قم ،سوم، جلد ها و پاسخ هاپرسش .(1303مصباح یزدی، محمد تقی )

 .و پژوهشی امام خمینی

انتشارات موسسه  قم، ،چهارم، جلد ها و پاسخ هاپرسش .(1303مصباح یزدی، محمد تقی )

 آموزشی و پژوهشی امام خمینی

 1قم ،ترین حکومت1 کاوشی در نظریه ولایت فقیهحکیمانه .(1303مصباح یزدی، محمد تقی )

 .آموزشی و پژوهشی امام خمینیه انتشارات موسس

انتشارات موسسه آموزشی  1قم ، جلد اول،نظریه سیاسی اسلام .(1309مصباح یزدی، محمد تقی )

 .و پژوهشی امام خمینی

انتشارات موسسه آموزشی  1قم ، جلد دوم،نظریه سیاسی اسلام .(1309مصباح یزدی، محمد تقی )

 .و پژوهشی امام خمینی

انتشارات  1قم ،نگاهی گذرا به حقوپ بشر از دیدگاه اسلام .(1300مصباح یزدی، محمد تقی )

 .موسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی

انتشارات  1تهرانترجمه عباس مخبر، چهارم،  چاپ ،های دمکراسیمدل .(1369هلد، دیوید )

 .روشنگران و مطالعات زنان

 .نشر نی 1تهران عبدالرحمن عالم، سیاست، ترجمه .(1306یود، اندرو )ه


