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 جایگاه اجتماعی زنان  تأثیرسنجی قرائت دینی بر خوانش متفاوت از

 گفتمان فقاهتی و نواندیشان دینی پس از انقلاب اسلامیدر اندیشه 
 1آبادی محسن شفیعی سیف

 20/13/0011تاریخ پذیرش:                                        27/10/0011تاریخ دریافت: 

  :چکیده

 بر خوانش متفاوت از قرائت دینی ایدئولوژیکی و-هدف اصلی مقاله حاضر بررسی تأثیر عوامل محیطی     

بر مبنای  ان دینی پس از انقلاب اسلامیمفهوم حقوق زنان در اندیشه گفتمان اسلام سیاسی فقاهتی و نواندیش

آراء اختلاف »شود عبارت است از اینکه نظریه کوئنتین اسکینر است. از همین رو سوالی که مطرح می

 «از چه عاملی نشأت گرفته است؟ جایگاه اجتماعی زناندر خصوص  نواندیشان دینیو  اندیشمندان فقه محور

دهد تحلیلی و آزمون نظریه با مورد بدست آمده است، نشان می-فینتایج حاصل از تحقیق که با روشی توصی

با مسائل و بخصوص از دهه هفتاد، با ورود به عرصه عملی سیاست  پس از پیروزی انقلاب اسلامی ایران، که

که برای  جریانهایی. یکی از دیمتفسیرِ متون دینی روبرو شهای نوینِ جدیدِ علمی، آراء سیاسی تازه و روش

روش با اتخاذ  این جریاناست.  جریان نواندیشی دینیهای جدید استفاده کرد ر متون دینی از روشتفسی

شود و حقوق زنان، آنگونه که امروزه بیان میکه قابلیت پذیرش  نمودای تفسیر هرمنوتیک، دین را به گونه

با شرایط روز حفظ گردد و از را داشته باشد، تا به زعم خود کرامت زنان متناسب متناسب با عصر کنونی است 

با تأکید بر روش فقهی و سنتی عالمان ، گفتمان فقاهتی، آنهاهمزمان با  جلوگیری شود. آنهاعدالتی نسبت به بی

در  آنهاد. یاندیشها میدینی، به حفظ جایگاه دین در حوزه مسائل اجتماعی جهت تأمین سعادت ابدی انسان

حقوق محوله به زنان در جوامع  این گفتمان،د. به باور نداندین را ضروری میهمین راستا، فهم فقه محورانه از 

 فقهی قابل فهم است.-اسلامی، برخاسته از فطرت آنها است و تنها با استناد به چهارچوب احکام اسلامی

 .نواندیشاندینی، گفتمان فقاهتی، حقوق زنان، قرائت دینی، فهم اجتماعی :واژگان اصلی
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 مقدمه 

دینی از دین گفتمان تفسیری که یک متفکر یا ایدئولوژیکی و -عوامل محیطیبه طور کلی از 

گذارد. از طرفی نیز، وقتی مفسری سیاسی وی تأثیر میاجتماعی و و مباحث دینی دارد بر آراء 

قصد دارد متون دینی را تفسیر کند، ناگزیر به اتخاذ روشی است. دو روش رایج که امروزه 

فقاهتی و هرمنوتیکی روند روشینی در ایران با آن به سراغ تفسیر متون دینی میاندیشمندان د

از لحاظ فکری عمدتاً حول مسئله  محور روشی سنتی است کهاست. روش فقاهتی یا فقه

حامیان این روش مطرح است یمرجعیت، فتوا و نظریات فقهی متمرکز است. یعنی این مسئله برا

قاهت، فقیهان و پیشوایان شیعه در باب مسائل سیاسی، اجتماعی و دینی که در طول تاریخ فقه و ف

اند؛ بنابراین ما نیز باید با رجوع به نصوص و این فتواها، از آنها استمداد جوییم. اما چگونه اندیشیده

روند؛ در تعاریف در قرون جدید با آن به سراغ تفسیر متون دینی می برخیروش هرمنوتیک که 

نای تأویل و فهم متون تعریف شده و قصد دارد معنای هر متن و سخن را با تنقیح پیش اولیه به مع

دین و تأثیر  تفسیر و تلقیها و فرا رفتن از ظاهر کلام کشف نماید. در این مقاله قصد ما بررسی فهم

و گفتمان فقاهتی و افرادی چون امام خمینی )ره(، مصباح یزدی  آن بر مفهوم حقوق زنان در آراء

 محمد مجتهد شبستریگفتمان نواندیشان دینی و افرادی چون، عبدالکریم سروش و و مطهری 

جریان  هر دوظاهراً گیرند. است که در زمینه تفسیر متون دینی از دو روش متفاوت کمک می

های گیری از شیوهاز این امر آگاه هستند که دیندارانه زندگی کردن و در عین حال بهره فکری

-اجتماعی متناسب با آن، معضلات فکری و مشکلات بی-انین حقوقی و شرایط سیاسیجدید قو

گیری از دو روش متفاوتِ با بهره ،ای را در جهان اسلام مطرح نموده است. از این روسابقه

پردازند که در نتیجه، مفهوم حقوق زنان در هرمنوتیکی و فقاهتی، به قرائت و تفسیر متون دینی می

اختلاف »شود کهشود. بر همین اساس، این سؤال مطرح میای متفاوت دیده میه گونهآراء آنها ب

از چه عاملی  جایگاه اجتماعی زناندر خصوص  نواندیشان دینیو  اندیشمندان فقه محورآراء 

-اسکینر، ضمن بررسیدر این راستا، تلاش خواهد شد با استفاده از متدولوژی «نشأت گرفته است؟

رو و  گفتمان فقاهینگرش گیری نوعزمانی، مکانی و ایدئولوژیکی در شکلتأثیرات شرایط

ای زنان به گونهجایگاه اجتماعی نگاه بر آراء آنها در زمینهبه دین، تأثیر این نوع روشنفکران دینی

  قرار گیرد.ای مورد بررسیمقایسه
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 چهارچوب نظری

شود و از نظر ریشه لغوی تأویل شناخته میعلم تعبیر، تفسیر و ، در تعاریف 1علم هرمنوتیک

. پل ریکور، در (Hodad, 1986:215)ارتباط نیستپیامبر خدایان در یونان باستان، بی 2با هرمس

، این علم را فن تشریح و توضیح نمادها می داند و بیان می دارد، «رسالت هرمنوتیک»مقاله 

در . (9-21: 1731 هوی، زمتون است)کورنهرمنوتیک نظریه عمل فهم در جریان روابطش با تفسیر 

یک تقسیم بندی کلی هرمنوتیک به چهار دسته تقسیم می شود: نخست هرمنوتیک کلاسیک که در 

جستجوی روشی به منظور تفسیر متون مقدس بود، دوم هرمنوتیک رمانتیک که در صدد ارائه 

ی که با هایدگر آغاز شد و سوم هرمنوتیک فلسف، روشی برای جلوگیری از بدفهمی و سوء فهم بود

توسط گادامر، پل ریکور و دریدا استمرار یافت و فهم حقیقت را دنبال می کرد و چهارم، 

را  هرمنوتیک روشی که در عرصه علوم انسانی تعمیم یافته است و دو طیف زمینه گرا و متن گرا

، رجوع به بستر و گرا برای شناخت یک متندر هرمنوتیک روشی، رویکرد زمینهگیرد. دربر می

های آن و رویکرد قرائت متنی تمرکز بر خود متن را، جهت فهم معنای آن متن کافی می داند. زمینه

اما در نتیجه انتقاداتی که به این دو طیف وارد آمد، رویکردی شکل گرفت که نماینده بارز آن 

-داند. م متون ناکافی میاسکینر است. وی متدولوژی قرائت متنی و زمینه ای را برای فهکوئنتین

کند. به زعم وی، مطالعه اسکینر علاوه بر بررسی زمینه و بسترها بر قصد و نیت مؤلف نیز تأکید می

متن به تنهایی و بررسی صرف زمینه های شکل گیری اعمال و متون )با پذیرش اینکه در شرح 

-دیگری نیز توجهبه عواملو بایستیفهم آنها ناقصند رساند(، برایبه ما یاری میهامتون و اندیشه

 (Skiner,1893:63)شود

 

 متدولوژی اسکینر

های فهم اندیشه سیاسی، روشی است که کوئنتین اسکینر در انجام پژوهش یکی از روش

های خود بکار برده است. وی مورخ اندیشه سیاسی است که با مشاهده نقایصی در مطالعات 

اسکینر باور دارد که برای فهم یک ایده  .این مطالعات برآمد تاریخ اندیشه سیاسی، در صدد اصلاح

یا اندیشه باید سراغ نیت و قصد مولف یا اندیشمند رفت و با بازشناسی و تمرکز بر باور یا قصد 

 
1- Hermeneutics 
2 - Hermes 
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ای به معرفی وی به فهم معنا نایل آمد. وی ضمن نقد دو رویکرد قرائت متنی و قرائت زمینه

باوری خود را با نقد قصدگرایی کالینگوود در نر قصدگرایی و نیتپردازد. اسکیمتدولوژی خود می

کند، به این معنا که مورخ یا را طرح می« بازآزمودن»کند. کالینگوود نظریه حوزه تاریخ آغاز می

پژوهشگر، باید ذهن و نیت مؤلف را بازسازی کند تا معنای عمل و کردۀ او را کشف نماید. او 

به قصد و نیت مؤلف علاوه بر بازسازی آنگونه که مورد نظر کالینگوود معتقد است، برای رسیدن 

هایی که در زمان تألیف متون در هر عصر وجود دارد و به عمل ها و ایدهایدئولوژی بایستی ؛است

توان اظهار داشت، رهیافت اسکینر نه رویکرد متنی کند، مورد توجه قرار گیرد. میتفسیر کمک می

-هایگیرد که در آن با توجه به ایدئولوژیای است، بلکه در میانه آن دو قرار میهو نه رویکرد زمین

(. رویکرد Skiner, 1988a:56شود)متن، قصد و نیت مولف فهم میتألیفموجود در زمان

بنابراین می  پندارد.خودکفا و مستقل می 1قرائت متنی به استقلال متن باور دارد و آن را یک ابژه

گفت و گو کرد، بی آنکه وجود شخص یا مؤلفی در پس آن قائل شد. اسکینر در مقام  توان با متن

ها، عام و فرازمانی نیستند و پاسخ هایی به ها و ایدهنقد این رویکرد بیان می دارد که اندیشه

-باشند. بنابراین نمی توان عمل یا سخنی را به کسی نسبت دهیم که او نمیسؤالات زمانة شان می

. رویکرد زمینه گرا (Skiner, 2002a:56)ه در مورد آن بیندیشد یا آن کار را انجام دهد توانست

شود که اندیشه ها در بستر زمان و نیز از نظر اسکینر دارای نواقصی است. در این رویکرد بیان  می

ر گیرند. بر این اساس اندیشه ها محصور دهمراه با سایر امور عادی و معنوی در جامعه شکل می

زمان هستند و نمی توانند خارج از روابط و ضوابطی که بر زمان و دیگر تحولات حاکمند شکل 

بگیرند، به عبارتی اندیشه ها واکنشی به شرایط زمانه خود هستند. اگرچه از نظر اسکینر این 

ه رویکرد از رویکرد متن گرا کاراتر است، لیکن این متدولوژی، شرایط اجتماعی و تاریخی را مقدم

 نهفته در خود عمل توجه داشته باشد.  داند، بدون آنکه به قصدیتشناخت اعمال می

اسکینر معتقد است برای شناخت معنای اعمال و متون توجه به دو نوع بافت و زمینه لازم  

های است.  زمینه 7های زبانی یا ایدئولوژیکیو دیگری زمینه 2های عملیاست که یکی شامل زمینه

فعالیت سیاسی مسئله انگیز با خصیصه های جامعه ای است که مؤلف آن راخطاب  عملی، همان

(. در واقع نظریه پرداز سیاسی به Skiner, 1988c:56دهد و متن پاسخی به آن است)قرار می

 
1 -object 
2 - practical context 
3 - Linguistic-Ideologic Context 
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معضلات سیاسی جامعه واکنش نشان می دهد. از این رو، نظریه سیاسی بخشی از سیاست است و 

ول کنش سیاسی می باشد. زمینه زبانی یا ایدئولوژیکی نیز در واقع مسائل مطرح در نظریه محص

مجموعه ای از متون نوشته شده یا رایج در آن زمان، درباره همان موضوعات یا موارد مشابه و 

مشترك در شماری از هنجارها است. توضیح آنکه برای فهم قصد مولف از نوشتن متن، باید با 

در آن زمان آشنا باشیم. چون زبان آمیخته با هنجاراست، برای  ایدئولوژیکی حاکم فضای ذهنی و

فهم مقصود مولف آشنایی با هنجارهای حاکم بر زمان مولف نیز الزامی است 

(Skiner,1988d:104 .) ،منظور از زمینه ایدئولوژیک، توجه به زبانی از سیاست رایج بنابراین

کند ها کشف معنا میتوجه به این زمینه وی با .است که توسط هنجارهای رایج تعریف شده است

از نظر اسکینر برای درك آورد. های دوگانه به دست میو فرایند تولید معنا را با توجه به این زمینه

ها، فضایها، پاسخکه در متن تجسم یافته است، باید پرسش« 1عمل گفتاری قصد شده»یک 

خاص در دسترس نویسنده را شناخت و و معانی هازمانه و همچنین مجموعه مفاهیم، واژهاجتماعی

کنش یا عمل کلامی خاص را در بستر قرار دادهای زبانی و اجتماعی آن جامعه خاص درك و 

نویسنده و قراردادن مؤلف در بستر بنابراین با آگاهی از نیات (Skiner,2002b:88).تفسیر نمود

از بیان سخن یا نوشتن متنی، تألیف ایده  اش می توان گفت که آیا قصد نویسندهاجتماعی و زبانی

(. در مجموع Skiner, 1988b:70یا اندیشه ای بوده یا قصد انتقاد و ایراد از آن را داشته است.)

از نظر قصدگرایان تفسیر، فرایندی روشنگر است که در آن اعمال در بستر اجتماعی و قصدی 

های دارد، هدفِ تفسیر کشف اندیشهمرتبط با خود، یعنی در جهان فرهنگی خود عامل قرار 

است؛ بلکه رمزگشایی از این است که عامل با رفتار به ای نیست که از ذهن عامل گذشتهآگاهانه

 .(Skiner,1988a: 63)ای خاص چه کرده استشیوه

 

 تأثیر گذار بر فهم دینی روشنفکران و گفتمان فقاهتی  ایدئولوژیکی-عوامل محیطی

 گفتمان فقاهتیالف( 

آیت ، شهید مطهری، امام خمینی )ره( و یزدیمحمدتقی مصباحگفتمان فقاهتی و افرادی چون 

ها و افکار التقاطی، متناسب با فهم دینی به مقابله با مارکسیست پیش از انقلاب اسلامی الله بهشتی،

 
1 -Illocationary act 
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ی، مصباح یزدی در عرصه سیاسی، اجتماعافردای چون اوج حضور در این میان . می پرداختندخود 

اجتماعی کشور، -گردد. زیرا در این دوران فضای سیاسیباز می 1731فرهنگی، به بعد از دوم خرداد 

شرایط مناسبی را برای ظهور افکار مختلف بوجود آورده بود. در این راستا، مفاهیم جدیدی در 

قیه عرصه ادبیات سیاسی شکل گرفت که از جمله مهمترین آنها مطرح شدن جامعه مدنی، وکالت ف

حقوق زنان است. اولین اقدام و  در برابر ولایت فقیه و تفسیر نوین از مفاهیمی چون، آزادی، تکلیف

های قبل از خطبه نماز جمعه محیطی، ارائه سلسله سخنرانی-مصباح یزدی در آن شرایط ایدئولوژیکی

-گیری از تریبونبهره ها وبود. در ادامه نیز با سفرهای متعدد به شهرستان 1731تهران از اواخر سال 

(. نوع نگاه 611: 1711از دین را مورد حمایت جدی قرار داد)دارابی،  و رایج های مختلف، فهم سنتی

ای اجتماعی ویژه-دینی و معرفت این اندیشمند دینی نسبت به دین، متأثر از عوامل و شرایط سیاسی

 شود.است که در ذیل به مهمترین آنها پرداخته می

 عالمان دینیسر فهم دینی، برتری گفتمان جدال بر -1

اجتماعی، -پس از پیروزی انقلاب اسلامی ایران و با استقرار اسلام سیاسی در عرصه عملی سیاسی

های به حاشیه رانده شده از سوی رژیم اجتماعی، خرده گفتمان-همزمان با بازگشایی فضای سیاسی

مطابق فهم خود از دین و بخصوص زنان، و حمایت از حقوق مردم سابق، سعی در هدایت جامعه 

مسائل پیرامون خود داشتند، از این رو فهم دینی مناسب با آن شرایط، در کانون مجادلات روشنفکری و 

از یک طرف با کاربرد مفاهیم مذهبی و  عالمان دینیمحافل دینی قرار گرفت. با این وجود، جریان 

-شخصیتو  مردمهای روحانیت، ر به پشتوانه حمایتتفسیر آنها بر اساس شرایط روز و از طرف دیگ

ها و مفاهیم خود را در یک همصباح یزدی، نشانامام خمینی)ره(، شهید بهشتی، مطهری و چون  هایی

 (11: 1711)امام خمینی )ره(، های دیگر تثبیت کرد. دوره سخت منازعه با گفتمان

های اسلامی، تعهد، حجاب زنان، آزادی، جریان عالمان دینی هایترین نشانهاز جمله برجسته

متأثر از فهم فقاهتی از دین، بر  گفتمان فقاهتی،نظارت علما و فقه و احکام اسلامی بود. از این رو 

 افراطی های موجود، بر حجاب زنان در چهارچوب قوانین اسلامی، پرهیز از اختلاطخلاف گفتمان

اق بر اساس احکام فقهی مندرج در متون دینی تأکید های ازدواج و طلزن و مرد و بازبینی در قانون

ها اسلامی که تمام این نشانهبرای تحقق حکومتی آنهااز نظر ( 19: 1712)امام خمینی )ره(، داشت. 

و مفاهیم را تحت پوشش قرار دهد، اسلام باید در تمام ابعاد اقتصادی، سیاسی، اجتماعی و فلسفی 

اسلامی، فقاهت و عدالت است. در همین راستا، در برابر حکومتآن تحقق یابد، از این رو مبنای 
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تأکید  و متعادل مفاهیمی چون حقوق زنان و آزادی آنها؛ بر حقوق اسلامی زنان و آزادی محدود

 داشتند و فهم فقاهتی از دین را در این زمینه تثبیت کردند.

 از دین اجتماعی دهه اول انقلاب و تثبیت فهم فقاهتی -تحولات سیاسی -2

اجتماعی اوایل -، به تدریج تحولاتی نیز در فضای سیاسیعالمان دینیبا منسجم شدن گفتمان 

گراهای ، ملیها و طرفداران نهضت آزادیها چون لیبرالانقلاب روی داد که بسیاری از خرده گفتمان

عالمان  اجتماعی را برای تقویت فهم-راند و فضای سیاسیها را به حاشیهسکولار و مارکسیست

از آن جمله، بیش از پیش مناسب کرد. و دفاع از حقوق زنان متناسب با این فهم، از دین  دینی

بود.  1711درصد در سال  91شرکت مردم در رفراندوم و تأیید جمهوری اسلامی با رأی بیش از 

، ناتوانی این امر، از یک طرف تأییدی بر آراء امام)ره( و جریان عالمان دینی بود و از طرف دیگر

( بدین ترتیب، 31: 1731کشید. )خمینی، ها در جذب حامیان مردمی را به تصویر میدیگر گفتمان

حمایت امام خمینی)ره( و جریان عالمان دینی از جمهوری اسلامی و تعریف این شکل از 

شوند و نور عدالت الهی جمیع اقشار با یک چشم دیده می»حکومت به عنوان حکومتی که در آن 

بارد. حکومتی که در آن اختلاف نژاد و سیاه و سفید و ترك و لر و بر همه و همه به یک طور می

بلوچ مطرح نیست. همه برابرند و فقط کرامت در پناه تقوی و برتری به اختلاف فاضله و اعمال 

شد تا حمایت های گسترده مردمی (، باعث 617، ص، 1امام خمینی، صحیفه امام، ج«)صالحه است

ها در گرایان و مارکسیستکه ملییش از پیش از جریان مذکور تداوم یابد. علاوه بر این، سخنانیب

اسلام، روحانیون و عالمان دینی در  اداره اموره جامعه و خطر بروز دیکتاتوری دینی مورد ناتوانی

: 1712 کردند به شدت از طرف رهبر انقلاب و علما با واکنش روبرو شد)خواجه سروی،بیان می

(. این امر باعث شد تا غیریت سازی زاید الوصفی نسبت به جریان های سکولار و لیبرال، در 263

بین نیروهای مذهبی بوجود آید که نتیجه آن قدرت یافتن بیش از پیش جریان فکری عالمان دینی 

بود. دشمنی با آمریکا بخصوص در زمان اشغال سفارت این کشور و نفی غرب زدگی از سوی 

اسلامگرایان به خصوص رهبر انقلاب و در نهایت طرح و اجرایی شدن مقوله ولایت فقیه که 

سیاسی را بیش از پیش -جریان عالمان دینی از جمله حامیان سرسخت آن بودند، این جریان فکری

های مورد نظر خود را در باب ها، معانی و اندیشهدال جریان مذکوراز این زمان به بعد تقویت کرد. 

)حسینی  دین بیش از پیش تثبیت و به تدریج محتوای عینی خود را آشکار نمودندو تلقی تفسیر 

در باز تفسیر مفهوم ولایت فقیه و گفتمان فقاهتی،  در همین راستا، (293-701: 1711زاده، 
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در کنار آن، عاملی  -پیرامون حقوق زنانحقوقی بخصوص و -استخراج مفاهیم سیاسی، اجتماعی 

 ،تثبیت قدرت این گفتمان بوده است. بر این پایه، از آن زمان بیش از پیش مسئله فقه اصلی در

گرایان همگام با مسئله ولایت فقیه به گفتمان اسلام و پردازش مقولات و مفاهیم حقوقی، فقاهت

ها مبدل شد و پردازش آن مختص ترین فهمفقاهتی تعلق گرفت، فهم فقهی از دین به اصیل

 قها گردید. روحانیت و ف

طلبی و نواندیشان دینی و تأکید بر غربی، اصلاح تقابل با نگرشدهه سوم انقلاب و  -3

 فقاهتی  رویکرد

پیمود، با این وجود از تا اواسط دهه شصت روند هژمونی خود را میعالمان دینی  جریانگرچه 

ورهای اسلامی بوجود آمد دهه سوم انقلاب اسلامی تحولاتی فکری در حوزه دین در ایران و دیگر کش

-این تحولاتی که همه حوزه (31: 1713)سروش و دیگران،  نمود.که تفاسیر رایج از دین را تهدید می

گرفت، تا حدود زیادی تابعی از تحولاتی بود که در مغرب های تفکر و زندگی عینی بشر را دربر می

شناسی صورت گرفت و بعدها به شناسی، سیاسی، فرهنگی، فیزیکی و کیهانزمین در حوزه روش

 (. 221-270: 1739ایران و برخی کشورهای اسلامی سرایت کرد)مجتهدشبستری، 

-و روی دموکراسیجهانی شدن لیبرال ،تحولات به کشورهای اسلامی و ایرانگسترش موج این

ا در و رایج تفسیر دینی رهای سنتی ها چهارچوبتغییر نگرشباعث شد تا  کار آمدن دولت خاتمی

های نوینی از تفکر منجر شود و این مسئله را پیشاروی پیدایش الگوبه  و معرض خطر قرار دهد 

و مقولات جدیدی چون، آزادی این فضای فکری جدید چگونه باید از دین  دینداران گذارد که در

، است معتقد گفتمان فقه محورسخن گفت؟ در مقام پاسخگویی به این سؤال، زنان و حقوق آنها 

تحولات جدید فلسفی و فرهنگی غربی و انطباق آن با ایران، بدعت و انحراف از مسیر صحیح تفکر 

و زندگی است و بایستی آن را رد کرد. پاسخ او بازگشت به مفاهیم و مقولات و تفاسیر سنتی است و 

 (31: 1713)سروش و دیگران، اصرار دارد که راهی غیر از این وجود ندارد. 

نزولی دارد -، طبق نظر برخی از جامعه شناسان، اصولاً هر جامعه یک سیر صعودیآنهااز نظر 

شود تا از نو حرکت جدیدی در جامعه پدید آید. در که در نهایت به انحطاط آن جامعه منتهی می

سوم انقلاب با افزایش نیازها و تحولات ، این فرایند در فضای سیاسی اجتماعی دههاین جریاننگاه 

این باور  (11: 7، ج1713. )خمینی، ای، کشور را در آستانه خود قرار داده بودی و اندیشهسریع فکر

های مخالف، بخصوص نواندیشان دینی را بر آن داشت تا در مقابل جریانات و نحله جربان فقاهتی
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دانست، موضع گیری کند. در همین راستا، در نقد جریان که وی تفکرات آنها را وارداتی می

باید یک هدف مطلوبی داشته باشیم تا حرکت تدریجی یا ؛ ندطلب بیان داشتیش و اصلاحنواند

بنامیم. به بیان او، اگر بخواهیم چیزی را اصلاح کنیم و همه پذیرای « اصلاح»جهشی به سوی آن را 

ها قایل به ارزش مطلق باشیم و نسبی گرایی را مطلقاً، آن باشند، فرضش آن است که ما در ارزش

ها، نفی کنیم؛ این اصلاح است و هر حرکتی که در جهت رسیدن به آن باشد ی در زمینه ارزشحت

-عملاً چون همه انسان»داردبیان می در همین زمینه مصباح یزدیشود. نامیده می« اصلاح طلب»نیز، 

اجتماع وجود دارند  های منفی دارند)أتَجَعْلَُ فیِهاَ منَْ یفُسْدُِ...(، افرادی درها معصوم نیستند، گرایش

که اهل افساد هستند و غالباً هم اکثریت با این افراد است، و کسانی نیز هستند که باید علیه این ها 

و « صالح»شوند ، خودشان می«مصلح»شوند ها میحرکت کنند و جلو افساد این ها را بگیرند. آن

 در همین راستا،( 11: 1710گران، مصباح یزدی و دی«)خوانندمی« طلبانهاصلاححرکت»حرکتشان را 

های نواندیشان باید علیه اندیشه در قامت مصلحان زمان،جریان فکری عالمان دینی یا فقهای سنتی 

)مصباح  های مخالف بایستند تا به تصریح وی، رهبر و مصلح کل ظهور کند.دینی و دیگر گروه

 (.1: 1716یزدی،

د نواندیشانی چون سروش و شبستری نیز، بحث در جهت مقابله با رویکر گفتمان فقه محور

به دین، به بوته نقد کشید.  نواندیشانهگیری هرمنوتیک و نوع نگاه زبانِ دین را به عنوان منشأ شکل

انگیزه بحث در زبان دین علاوه بر گرایش اثبات گرایان این بود که پس از  آنهابنا به تصور 

د و بسیاری از مباحثی که قبلاً کلیسا به عنوان رنسانس که مسأله تعارض علم و دین مطرح ش

هایی که یکی از راه حل( 13: 1711)سروش، مطالب یقینی دینی مطرح می کرد، نقض گردید. 

برای حل این مشکل پیشنهاد شد این بود که دین زبان خاصی دارد و تنها وقتی ما بین علم و دین 

با رد  آنها(. 11: 1731)مصباح یزدی. لگنهاوسن،تعارض می بینیم که هر دو را با یک زبان بسنجیم

تضاد علم و دین، تعارض علم با آن چیزهایی  که دندارچنین تعارضی درمورد دین اسلام بیان می

است که به عنوان مسیحیت پذیرفته بودند؛ زیرا این نظرات در بستر مسیحیت مطرح شد. از این 

و دین تعارض علم با مسیحیت بود، آن هم  از تعارض علم جریان روشنفکری دینیرو، منظور 

کرد. این تعارض در ظاهر وجود داشت و قابل انکار هم نبود، اما برای مسیحیتی که کلیسا بیان می

اینکه این تعارض را ظاهری جلوه دهند و بگویند که اینها در باطن، با هم تفاوتی ندارند، گفتند: ما 

، خواستند بگویند که تعارضی در کار نیست؛ زیرا دین در واقع»باید در دین تجدید نظر کنیم. 
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کنند، پس با هم تعارضی گوید و علم چیزی دیگر و اینها در دو حوزه بحث میچیزی می

های مختلف مطرح شد و در این نظریه به گونه از نظر حامیان گفتمان فقاهتی، (.12همان:«)ندارند

ی اسلامی رسید. روشنفکران مسلمان نیز به تبعیت نهایت به سایر مناطق و ادیان از جمله کشورها

قبض و بسط »تئوری  آنهااز آنها بیان داشتند ما نیز باید فهممان را از دین عوض کنیم. از نظر 

یکی از اقداماتی است که در این زمینه انجام شد و به تدریج، تفسیر های « تئوریک شریعت

مد. این در حالی است که اسلام دین حیات است های گوناگونی از دین بوجود آمتفاوت و قرائت

 (.1-12: 1731و با هیچ گونه مباحث علمی در تضاد نیست)مصباح یزدی،

و « هاباب»معتقد است این نوع تفکرات، غربی و دستاورد تفکرات گفتمان فقاهتیدر مجموع 

ها و دینی قرائتهای فرهنگ غربی است که برای متون این هم یکی از میوه»است« مارتین لوترها»

به عنوان مثال مصباح (. 201: 1،ج1731مصباح یزدی،«)کنندهای مختلفی را تجویز میبرداشت

 حدَیِث   فیِ یخَوُضوُا حتَََّى عنَهْمُْ فأَعَرْضِْ آیاَتنِاَ فیِ یخَوُضوُنَ الََّذیِنَ  رأَیَتَْ وإَذِاَبا ذکر آیه) یزدی

دهد به هر جایی سر بکشد و هر سلام به هر کسی اجازه نمیدارد که ا(( بیان می11)انعام: ...غیَرْهِِ 

ای را بخواند و هر چه خواست بگوید. در ادامه  با ذکر آیه صد و چهل از سوره نساء که نوشته

 تقَعْدُوُا فلَا هابِ  یسُتْهَزْأَُ وَ  بهِا یکُفَْرُ  اللَّهِ آیاتِ  سمَعِتْمُْ  إذِا أنَْ الکْتِابِ فیِ عَلیَکْمُْ نزَََّلَ قدَْ وَفرماید: می

 جهَنَََّمَ  فیِ الکْافرِیِنَ  وَ  المْنُافقِیِنَ  جامعُِ  اللَّهَ  إنََِّ  مثِلْهُمُْ  إذِاً  إنََِّکمُْ غیَرْهِِ  حدَیِث   فیِ یخَوُضوُا حتََّی معَهَمُْ 

 خدا آیات افرادی بشنوید هرگاه که کرده نازل شما بر قرآن در( را دستور این) خداوند و ...جمَیِعاً 

 آنان مثل هم شما و گرنه بپردازند دیگری سخن به تا ننشینید آنها با کنند،می استهزاء و کاران را

کسانی که دم از »داردبیان می« آورد می گرد جهنم در را کافران و منافقان همه خدا بود و خواهید

کنند، را ترویج می اسلامهای دشمنانکنند و حرفزنند، اما با دشمنان اسلام رابطه برقرار میاسلام می

 (.203-201همان: «)استکافران، جهنمهستند که جایگاهشان همچونهمان منافقینی

 روشنفکران دینیب(

ورود ناهمساز  وواکنش به حضور مدرنیته در روشنفکری دینی به طور کلی  رسدبه نظر می

با  آنها. نمود( ظهور )نسبت به نوگرایی و نوجویی تقابلیآن به داخل جامعه ایران و نیز برداشت 

اولویت به مسایل جدید در جوامع اسلامی درصدد تطبیق پاسخ هایی از دین به چنین مسایلی 

از جمله افرادی هستند که در برخی از آثار به مجتهد شبستری در این میان سروش و  هستند. 

داره مرکز برای ا 1761در سال  شبستریاست. معرفی شده نواندیشان دینی معاصر عنوان یکی 
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سال مدیریت آن مرکز را بر عهده 9و نشر پیام اسلام به آلمان رفت و به مدت  اسلامی هامبورگ

« مکتب تشیع»و فصلنامه و سالنامه « مکتب اسلام»مجلات در آن زمان، مجله  نیترمعروفداشت. 

 دههر پایان بود. شبستری در آن زمان عضو هیئت تحریریه مجله مکتب اسلام بود. در این راستا، د

ای مشترك با امام موسی صدر، نخستین نشریه دینی را با رویکرد در تجربه و دغدغه شمسی 70

منتشر کرد. با این وجود، « یی از مکتب اسلامهادرس»نام  نمایاندن صورت انسانی و عقلانی اسلام با

ی تفسیر دین فقاهتروش  ی اسلامی وهاسنتدر این زمان هنوز رویکردی جانبدارانه نسبت به 

 را خود یجهان ارزش یاسلام حقوق» ی تحت عنوانامقالهدر  1761داشت. به عنوان مثال در سال 

در قرن بیستم یک » داردیمیی از مکتب اسلام به چاپ رسید بیان هادرسکه در مجله « دمی یاب باز

بسیاری از قوانین فقه نهضت قانون گذاری در کشورهای اسلامی شروع شد که در نتیجه آن، 

اسلامی در عین کمال سازگاری با افکار و سنن و آداب و مقتضیات طبیعی و محلی کشورهای 

تحمیل شده کنار رود و قوانین  هاجامعهاسلامی گذاشته شد... باید قوانین ناسازگار غربی که بر این 

 (.13 :1761)مجتهد شبستری، « اصیل و سازگار فقه اسلامی جای آن را بگیرد

وی و تا حدودی سروش در آن زمان همچون فقها و به خصوص امام خمینی)ره( معتقد بود 

ی گذشته، تمام احتجاجات جوامع اسلامی را بر آورده و با هاقرنکه قوانین فقه اسلامی در طول 

روح عدالت و انصاف و مصالح اجتماعی هماهنگی تمام داشته است. به باور وی از صدر اسلام به 

گذاری دست احتجاج به بیگانگان دراز  نچ وجه اتفاق نیفتاد که جامعه اسلامی در مسئله قانوهی

ی از اجتهاد اتازهآمد باب ی جدید برای مسلمانان پیش میهاطیمحی در اتازهکند و اگر هم مسئله 

شد و در پرتو انعطاف پذیری و وسعت فقه اسلامی مشکلات فقهی بر روی مسلمانان گشوده می

گیرد که وسعت و انعطاف پذیری فقه اسلامی تنها مربوط شد. او از همین زاویه نتیجه میحل می

صلاحیت دارد جوامع اسلامی را با همه تحولاتی که در آنها پیدا »به گذشته نیست، بلکه این علم 

 (.11: 1761)مجتهد شبستری، « شود امروز هم اداره و رهبری کندشده یا می

نسبت به دین تحولاتی یافت.  روشنفکران دینیرویکرد  به تدریج اب اسلامیبا پیروزی انقل

د که چهارچوب نبربعد از پیروزی انقلاب اسلامی در ایران، به این موضوع پی می آنها به ذعم خود

کنند اسباب زحمت شده و مانع حرکت به تفکر فقهی سنتی برای کسانی که کشور را هدایت می

 مدعی هستند؛ مشهود بوده آنهاگردد. با عصر حاضر و دنیای امروز می متناسبسوی یک زندگی

افتد این است که فقهای سنتی حاکم، در مواقع زیادی فتاوای مشهور فقهی که عملاً آنچه اتفاق می
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خواهند کنار بگذارند و به تشخیص عقلانی عمل کنند، ولی در عمل، نامند، میرا که آن را شرع می

این برداشت را دارد که اندیشه حاکم،  این جریان فکریوضعیت، پذیرد. از اینمیاین امر صورت ن

، آنهاانسجام درونی ندارد و مدیران دچار عملگرایی بدون پشتوانه تئوریک هستند. زیرا به تصور 

خواهد با عقل تشخیص دهد که دارد که مصلحت چنین است، در واقع میوقتی کسی بیان می

آن را وجود تعارض و ناسازگاری در تفکر  این جریان فکرییست؟ آنچه مصلحت یک جامعه چ

شود که این نامد موجب طرح این سؤال برای وی میو عمل کارگزاران اجتماعی و سیاسی می

د نرس(. در نهایت به این نتیجه می3: 1711گیرد؟)مجتهد شبستری، ها از کجا منشاء میناسازگاری

های آنها است. طبعاً این مسأله فهمها و پیشفرضر فقهی فقها و پیشکه اشکال کار در مبانی تفک

با آگاهی از این موضوع، از میانه ده  و سروش شد و شبستریبه دانش هرمنوتیک مربوط می

و  ندجدید کشانیده شدشصت خصوصا دهه هفتاد، به مطالعه بیشتر در دانش هرمنوتیک

گیری از با بهرهآنها پیدا کرد. از آن زمان تا کنون اهمیت زیادی  آنهافلسفی برای هرمنوتیک

د. نوع نکشهرمنوتیک؛ فقه، اجتهاد سنتی و باورهای رایج در رابطه با دین و سیاست را به نقد می

 شود.است که در ذیل به مهمترین آنها پرداخته میبه دین، متأثر از عواملی آنهانگاه 

 اواسط دهه شصت و آغاز فهم نواندیشانه-1

پیمود، در ده شصت، با فروکش روند هژمونی خود را می جریان عالمان دینیبا وجود آنکه  

ها به تدریج به درون های مخالف، غیریت سازیهای بیرونی و به حاشیه رفتن گفتمانکردن غیریت

لام جریان اسای این امر بود که پس از انقلاب، از یک سو گفتمان مذکور منتقل شد. علت چنین مسئله

کوشید تا از فضای استعاری پیش از انقلاب فاصله بگیرد و تمایز خود را از  گرای عالمان دینی

بندی و از سوی دیگر با جذب و مفصل نماید برجستهها گراها و مارکسیستهای لیبرال، ملیگفتمان

های د که طیفای باز سازی کناجتماعی را به گونه-های این گفتمان ها، فضای سیاسیبرخی از نشانه

هایی چون فقه، احکام متنوع اجتماعی را در خود جذب نماید. اما در عمل در این گفتمان، مفهوم

شریعت، روحانیت و ولایت فقیه، در کنار مفاهیمی چون قانون، حقوق بشر، آزادی، برابری، مصلحت 

جود داشته باشد، دولت و حقوق زنان، به شکلی تیره و بدون آنکه فرصت ابهام زدایی از آنان و

فهم فقیهانه عالمان انسجام و کلیت  در معرض خطر قرار گرفتنمفصل بندی شده بود. از این رو با 

 های متعددی با فهم دینی متعدد و متضاد ظاهر شدند. کم خرده گفتمان، کمدینی از دین
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امی با ورود علاوه براین، به تدریج و با گذشت چند سال از انقلاب اسلامی، ایدئولوژی اسل

، آزادی، به عرصه عملی سیاست، با مسائل جدید و مفاهیم نوین سیاسی از قبیل حقوق مدنی

هایی برای پاسخگویی به مسائل و تأسیس حکومت روبرو شد و در همین راستا تلاش حقوق زنان

که و مشکلات روز به عمل آمد. این مسائل برخی از اندیشمندان دینی را به این نتیجه رسانید 

سیاسی در آثار فقهی پیشینیان صحیح نیست. راه حل برای مسائل و مشکلات جدید  جستجوی

شد)عمید زنجانی، بنابراین ضرورت طرح مباحث جدید و تفسیرهای نوین از دین احساس می

 (. 170: 1،ج1717

ان گرای های درونی اسلامدر حالی که ناسازگاری -از اواسط دهه شصت به بعد-در این سالها

داد ، بویژه در عرصه تطبیق احکام شرعی و فقهی با مسائل روز، خود را نشان میو عالمان دینی

های نظری بدیعی در جهت شکستن اقتدار فقه سنتی و قدسیت زدایی از معرفت دینی و تلاش

گرفت. سلسله مقالات یافتن راهی نوین فراسوی فهم فقیهان و شریعت مداران سنتی صورت می

ها به نخستین نمونه از این تلاش« دین و عقل»بستری در مجله کیهان فرهنگی با عنوانمجتهد ش

منتشر شد، به تحول و تکامل فقه و  1711رود. شبستری در این مقالات که از شهریور شمار می

همه احکام و معرفت دینی و تأثیر پذیری آنها از علوم و معارف بشری اشاره کرد. وی مدعی شد 

های کلامی، منطقی، لغوی، سیاسی مسلمانان بی تأثیر نیست. از این رو اجتهاد از اندیشهکه مبانی 

های ها انسانی است و مشمول همه قوانین تطور و تکامل اندیشهاستدلال کرد که این اندیشه

ایدئولوژیکی ایجاد شده، به تدریج فضایی را رقم زد تا در -باشد. شرایط محیطیاعتباری انسان می

تواند در برابر علوم و معارف بشری قرار مینداری نه تنها مجتهد شبستری مدعی شود دین آن،

 گیرد، بلکه هرگونه فهم دین تنها در پرتو علوم و معارف بشری امکان پذیر است.

روند مذکور ادامه داشت تا اینکه به تدریج در دهه سوم انقلاب، برخی نواندیشان دینی به این 

مقولاتی سیاسی چون حقوق بشر و آزادی زنان و مردان بحثهایی فرافقهی و  نتیجه رسیدند که

از این رو در  های غیردینی و غیرفقهی دین روشن کرد.فرادینی است و تکلیف آن را باید در عرصه

و همزمان با انتشار اولین شمارۀ مجله زنان، شاهد رشد و توسعه  1730ماه های پایانی سال 

 دفاع از حقوق زنان هستیم.  در عرصه نظریات طیف یاد شده

به اعتقاد ما کلید حل مشکلات زنان »نویسدسردبیر این مجله در اولین سرمقاله خود چنین می

این نوع نگاه به  (.62: 1730شرکت، «)در چهار حوزه نهفته است: دین، فرهنگ، قانون و آموزش...
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هایی چون مجتهد شبستری و خصیتدر محافل روشنفکران مذهبی و توسط شبه تدریج دین که 

شد، در پیوند با نیروها و گفتمانهای سیاسی به حاشیه رانده شده، ظهور عبدالکریم سروش مطرح 

بر این پایه، مسیر لازم برای تقویت این نوع نگاه به  اصلاح طلب را به همراه داشت. هایاندیشه

 دین و حقوق زنان باز گشت.

 یری فهم نواندیشانه از دین طلبان و اوج گظهور اصلاح-2

و متناسب با آن، روند باز تفسیر  با روی کار آمدن دولت اصلاح طلبان فهم نواندیشانه از دین

طلبان صراحتاً بیان سید محمدخاتمی رئیس دولت اصلاحدر این زمان، اوج گرفت.  جدید از حقوق زنان

ا مقتضیات زمان و نیازهای اساسی انسان امروز از ای دینی، متناسب بدارد که انقلاب ما نیازمند اندیشهمی

قبیل حقوق بشر، حق انتخاب آزاد و جامعه مدنی است، از این رو عالمان دینی باید شجاعت شکستن 

قالب های تنگِ عادتهای ذهنی که رنگ تقدس یافته و مطلق شده را داشته باشند. وی نظام مطلوب 

، نژاد و جنسیتی تا آنجا که قصد براندازی انسانها از هر طایفه دانست که در آن حقوقاسلام را نظامی می

اجتماعی بوجود آمده بعد از تشکیل -(. به تدریج فضای سیاسی1733نداشته باشد ادا شود)خاتمی: 

ای را فراهم آورد که در آن شرایط، در خصوص مفاهیم سیاسی ازجمله حقوق طلبان زمینهدولت اصلاح

های فکری عمیقی شکل گرفت. بر این پایه در های فکری و فقهای سنتی شکافزنان، میان این جریان

کنار جریان فکریی که معتقد بودند، مسائل مربوط به حقوق زنان و قلمرو آن را باید از شریعت اسلامی 

مجتهد سروش، کدیور و اخذ کرد و با تفاسیر فقهای دینی تعریف نمود، گروه دوم و افرادی چون 

کردند که معتقد بودند حقوق زنان با توجه به شرایط و اقتضای زمان متغییر بوده و امری  شبستری ظهور

پس از آشنایی و مطالعه در مباحث فلسفی و آنها مدعی هستند که (. 106: 1716فراتاریخی است)دباغ،

ار که جایگاه مفاهیمی چون حقوق زنان در میان مسلمانان دچ ه استکلامی جدید به این نتیجه رسید

های فلسفی مربوط به حقوق اساسی دارند که مباحث و مفهومخلأ جدی است. براین اساس بیان می

جدید است و در سنَّت اسلامی سابقه نداشته قرون افراد در نظام سیاسی جامعه از محصولات

توضیح مفاهیم جدید سیاسی نظیر حقوق  آنها(. از نظر 13-11: 1711است)مجتهدی شبستری، 

سیاسی با رویکردهای فقهی و کلامی به عنوان فلسفه سیاسی، خلط  -و آزادیهای اجتماعی شهروندی

 –های فلسفی توانند پاسخ گوی پرسشمطلب خطرناکی است، زیرا رویکردهای سنتی و فقاهتی نمی

ی دیگر فهمیده شود. بر پایه این باور، با اکنند؛ دین باید به گونهسیاسی باشند و بر همین پایه استدلال می

-های بیشمار از دین در فضای سیاسیاعتقاد به سیلان فهم دینی، عدم قداست آن و امکان قرائت
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های جدید گشود و این باور شکل گرفت که جامعه دینی و اجتماعی دهه هفتاد، راه را برای قرائت

ست که در این مرحله ضرورت باز فهمی و معرفتی، وارد یکی از مراحل نوین خویش گردیده ا

در همین راستا  قرائت رایج از دین، مورد نقد  .نمایدبازسازی متون دینی کاملاً ملموس و محسوس می

شده است و جدی قرار گرفت، زیرا این باور شکل یافته بود که قرائت رایج از دین با مشکلات مواجه

 (. 6خواهد ساخت)همان: ای مواجهرات عدیدهگرفتن این مسئله، جامعه را با خطنادیده

به طور عمده در صدد نشان « هرمنوتیک، کتاب و سنت»مجتهدشبستری در کتاب دراین میان 

و نقش آن  و عالمان دینی های مفسران کتاب و سنت، خصوصاً فقهافرضها و پیشفهمدادن پیش

ن است که این نظریه که فهم، عبارت در تفسیر آنها است. مراد واقعی وی از تدوین این کتاب ای

است از پی بردن از ظواهر کلام بر مقصود متکلم، تنها یک نظریه در دانش هرمنوتیک است و در 

های دیگر را مورد توجه قرار های عمدۀ دیگری نیز وجود دارد. چرا فقیهان نظریهاین باب نظریه

قدر ت؟ چرا نظریه توقف در ظاهر کلام اینتر اسدهند تا بفهمند کدام یک از آنها قابل قبولنمی

کس حاضر نیست اعتبار آن را زیر سؤال ببرد؟ به نظر وی پاسخ متداول قداست پیدا کرده که هیچ

توانیم چنین کاری کنیم، چرا که پیشوایان دین با قول از سوی جریان فقه محور این است که ما نمی

مان نظریه توقف در ظاهر کلام که در عصر آنها شیوه اند که باید از هو فعلشان به ما نشان داده

. زیرا یستاین پاسخ پاسخی قانع کننده نوی مدعی است معمول و عرفی فهم بود تبعیت کنیم؛ اما 

برای وی این مسئله مطرح بود که اگر در زمینه حکمت عملی، پیشوایان دین تأییدکنندگان اصول و 

های و احکام شرعی آنان بیان فهمی و تفسیری از مصداقاند های اخلاقی عام بشریت بودهارزش

آن اصول در عصر خودشان بوده، در این صورت آنان را شارع احکام ابدی به آن معنا که در فقه 

-نخواهد شد و میدانبر ما تحمیل« در ظاهر کلامتوقف»شود نخواهیم دانست و نظریه منظور می

 (. 1: 1711خواهیم داشت)مجتهدشبستری، جدید فراخی برای استفاده از هرمنوتیک

ایدئولوژیکی حاکم -در مجموع مطابق با متدلوژی اسکینر، با واکاوی زمینه و شرایط محیطی

بر زمانة گفتمان فقه محور و روشنفکران دینی به این نکته دست یافتیم که روشنفکران دینی متأثر از 

نمایند که با فهم گفتمان فقه همند و تفسیر میفای میشرایط زمانی و مکانی خود، دین را به گونه

های آنها، به تأثیر دینی متفاوت است. در ادامه این نوشتار با پردازش متون و نوشتهمحور از متون

 پردازیم.فهم و تلقی دینی آنها بر نوع برداشتشان از مقوله حقوق زنان می
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 دینی و مفهوم حقوق زنان تلقی

سال اخیر با گسترش یافتن اطلاعات و ارتباطات و سطح آگاهی  موضوع حقوق زنان در چند

-20: 1711)نیکخواه قمصری، زنان، از جنجالی ترین مسائل اجتماعی کشور ما تبدیل شده است

گفتمان فقه های ناصحیح از این موضوع برخی از اندیشمندان . احتمال تحریف و سوء استفاده(10

گفتمان مر سوق داد که در باب این مقوله شفاف سازی کنند. را به این ا نواندیشان دینیو محور 

دارد موضوع حقوق بانوان در چند سال اخیر به صورت یکی از پر در این باره بیان می فقه محور

جار و جنجالترین مسائل اجتماعی کشور ما تبدیل شده است و جریاناتی را به دنبال آورد. 

حقوق نیمی از افراد جامعه بشری قضاوت صحیحی بکنیم باید برای اینکه بتوانیم درباره »بنابراین

موقعیت طبیعی و اجتماعی آنها را در نظر بگیریم و ببینیم دست طبیعت و فطرت)یا به تعبیری، 

دست قدرت و حکمت الهی( چه امتیازی را به ایشان اعطا کرده و چه ارزشی را برای آنها قائل 

 (. 116: 1730مصباح یزدی، «)شده است

ضمن رد این مسئله که تمام حقوقی که به زنان و مردان تعلق  نواندیشان دینیدر نقطه مقابل 

شود باید از نظام طبیعت و فطرت تبعیت کند، معتقد است فقها در مورد گیرد یا از آنها سلب میمی

نها از ها و انتظارات اها، پیش فرضنظام و حقوق خانواده فتواهای متعددی دارند که بر پیش فهم

ها تنقیح و مورد نقد باید این پیش فهم بخصوص شبستری آنهااحکام دینی استوار است. به زعم 

های ثابت انسانی، چه در سیاست، چه در اقتصاد و چه در توانیم از نظامما نمی»قرار گیرد زیرا 

اجتماعی و نظام ... باید کارکردهای هر کدام از اشکال گوناگون زندگی خانواده سخن به میان آوریم

خانواده را در هر عصر تعیین کرد و فهمید که مثلاً در عصری معین، کدام نوع از قرارداد برای 

تر زندگی مشترك، با چه حقوق و با چه نوع تقسیم کاری بیشتر قابل دفاع و به تعبیری عادلانه

 (. 106: 1739)مجتهد شبستری، «است

در »یر دین و تحلیل مفهوم حقوق زنان این است کهدر تفسنواندیشان دینی سؤال اصلی برای 

توان شرایطی را برای زنان عصر حاضر  با چه نوع تفسیر دینی و با استناد به کدام مقوله سیاسی می

تدارك دید که در آن فضا، قوانین و مقررات نامناسب علیه زنان تغییر کند تا از این طریق همواره 

منطق ظلم ستیزی علیه  آنهااز نظر  (61: 1711)سروش،  «د؟شرایط احقاق حقوق زنان مهیا باش

های توافقی و عملی برای برسمیت شناختن حرمت و کرامت آنها در شرایط زنان و اتخاذ راه حل

اجتماعی بوجود  -کند تا با اتکاء به تفسیری نوین از دین، فضای تساوی سیاسیکنونی، ایجاب می
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ن بتوانند آزادانه حقوق خود را مطالبه کنند. از این رو، عدالت را آید تا با اتکا به آن مردان و زنا

محوری اساسی در تشخیص حقوق امروزین زنان تلقی نموده و بر همین اساس معتقد است تفسیر 

مؤمنانه از کتاب و سنت در ارتباط با سیاست و حکومت و بخصوص اجتهاد فقهی، باید با توجه به 

مسئله  گفتمان فقه محور(. در حالی که 31-39: 1731د شبستری، این معیار صورت گیرد. )مجته

اصلی در ارتباط با دین و سیاست را چگونگی تأمین سعادت دنیوی انسان و قرب الهی مطابق با 

داند. از این رو تحلیل مفاهیم سیاسی را با توجه به این معیار یعنی فلسفی اسلامی می-سنت کلامی

سیاسی و اجتماعی در جایگاه مسائل» دهدرد بررسی قرار میسعادت و چگونگی حصول آن مو

توان آنها را از قلمرو دین مسائل دینی، بخصوص دین اسلام، بسیار بارز و برجسته است و نمی

، 1731مصباح یزدی، «)خارج دانست و معتقد شد که تأثیری در سعادت و شقاوت انسان ندارند

یابد، از این نی اسلام، زندگی آخرت در همین دنیا سامان میبر اساس بینش دی آنها(. از نظر 11: 1ج

رو تحلیل حقوق زنان بر اساس اصول اسلامی مورد فهم گفتمان فقه محور را ضروری دانسته و 

داند، زیرا به زعم وی از این طریق طبیعت و فطرت زنان را محور اصلی در  تعیین حقوق آنها می

 ت آنها مهیا خواهد شد.شرایط مناسبی برای رسیدن به سعاد

با نوعی نگاه دینی به  جریان فکریشود این است که هر دو آنچه از مطالب فوق استنباط می

نگرند و سعی دارند تا با ارتباط و  نسبت سنجی دقیق میان این دو، مقوله زنان میمسئله حقوق

ای نزد آنها ت از اهمیت ویژهزیرا نسبتِ دین و این نوع مقولازنان را تشریح و تحلیل نمایند، حقوق

بنابراین، برای درك فهم آنها از مفاهیمی چون حقوق زنان، ابتدا بایستی فهم آنها از  .برخوردار است

ای، به ای مقایسهبا توجه به نکات فوق در این قسمت از مقاله به گونه دین مورد بررسی قرار گیرد.

زنان از دین و تأثیر آن بر مفهوم حقوق مان فقاهتیگفتو  نواندیشان دینی و تلقی بررسی نوع تفسیر

 پردازیم.در اندیشه آنها می

 تفسیر دین و عامل اصلی در تقسیم کار-1

کند با تفسیر و تعبیرهای از دین دارد و از آن دفاع می گفتمان فقه محورتفسیری که  

ن است، دین با مقولات که تفسیری حداکثری از دی آنهانواندیشان دینی متفاوت است. در تفسیر 

همه آن چیزهایی که در قرآن مطرح شده؛ در »حقوقی، سیاسی، فرهنگی و غیره ارتباط وثیق دارد

های حکومت داری، همگی دین است. بنابراین، باره بایدها و نبایدها، عقاید، اخلاق، احکام و روش

حقوق تجارت و حقوق شامل مسائل سیاسی، اقتصادی، اجتماعی، اخلاقی، حقوقی، حقوق مدنی، 
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با این تفسیر از دین به استناد آیه )فطره الله  آنها(. 12: 1712، 1مصباح یزدی«)شودبین الملل می

التی فطر الناس علیها لا تبدیل لخلق الله ذالک الدین القیم ولکن اکثر الناس لا یعلمون( چنین 

ست که پایه قانون باید بر روی مقوله د که اساساً منطق قرآن بیان کننده این مطلب انکناستنباط می

تواند تکلیف و حقوق یک موجود زنده)زنان( را تعیین بهترین راهی که می»فطرت استوار باشد.

کند، بررسی مواهب فطری اوست بنابراین منطقی مانند یا دقیق تر از منطق فطرت وجود نخواهد 

انسان است، از دامن  یزن مرب»ت که امام خمینی نیز معتقد اس(. 111: 1767مصباح یزدی، «)داشت

به شرافت شغل  یشغل چیه» ایو ( .621-623: 6، ج 1731)امام خمینی، «رود یزن مرد به معراج م

و در  دیدار یشما خانمها شرف مادر» ایو  (700-299 :1ج ، 1731. )امام خمینی، «ستین یمادر

درست است  نیا ایاما آ (799-793 :21، ج 1731. امام خمینی، «دیشرف از مردها جلوتر هست نیا

امر، زنان فقط و فقط در خانه و خانواده مشغول شوند و در جامعه و اجتماع حاضر  نیکه به زعم ا

 یو همسر ینقش مادر یفایاست که زنان ضمن ا نیا یو عمل یبلکه راه حل اصول ر،یخ د؟ینشو

و تخصص آنان است  یخلق و خو عواطف، ه،یکه متناسب با روح ییتهایبتوانند در مشاغل و فعال

ما  یامروز جامعه اسلام طیشرا ،ی. از طرفابندیارتقا  یو اجتماع یمشغول شوند و از نظر خانوادگ

خود  یانسان یروهایها از همه توان و ن نهیدر تمام زم یکند که در امر توسعه و سازندگ یم جابیا

دهند به شکل مطلوب  یم لیرا تشک هد جامعاز افرا یمیو از وجود پر ارزش زنان که ن میاستفاده کن

 .میسود برده، آنها را در همه امور مشارکت ده

به به زعم وی، اساسا فهم دینی یاد شده که  نواندیشان  دینیاین درحالی است که از نظر 

در عصر  آنمبانی فلسفی که است  یپس از انقلاب از اسلام عرضه شد قرائت« اسلام فقاهتی»عنوان 

تواند یک پیام دینی باشد و اهداف مقبولیت افتاده است. این نوع تفسیر از دین دیگر نمی حاضر از

-قرائت دینی باید پیام معنویت، پیام آزاد شدن از زندان» آنها باورمعنوی خود را برآورده سازد. به 

ی و های روزمره زندگی، فراروی به سوی حقیقت نهایی متعال و خلاصه پیام آزادی و کمال درون

 (. 71: 1739مجتهد شبستری، «)معنوی بدهد

هم مستقیماً وارد ذهن متون دینی تنها یک معنا دارد و آن فقها، در نگاه نواندیشان دینیاز نظر 

شود، بعلاوه هرچه در قرآن و سنت وجود دارد دین است؛ درحالی که این امر صحیح مفسر می

دارد، تعریف دین باید متناسب با فهمی باشد که می با نوعی تفسیر حداقلی از دین بیان آنهانیست. 

و منسجم کردن آنها، « مجموعه»ها در یک انسان قرون اخیر از عالم دارد و قرار دادن همه فهم
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های کتاب و سنت، جستجو کردن پاسخ انسان امروز در متون وحیانی، بسنده نکردن فهمتنقیح پیش

های ک نوع نگاه جدید برای فهم وحی از ارکان و مؤلفهکردن از یگان و حرکتبه سوالات گذشته

های گذشته انسان (. در واقع ممکن است در زمان110: 1739اصلی آن است)شبستری، هرمنوتیک

ای در مورد دین نداشته و نیز ضرورتی به پرداختن به آن ندیده باشد، اما به زعم چنین دغدغه

ای فهمیده شود که به نیازهای کلی انسان امروز که نه، امروزه دین بایستی به گوروشنفکران دینی

 اجتماعی یکی از آنها است پاسخ دهد. -آزادیهای سیاسی

د، این مطلب که خانواده نظامی نفهمی که نسبت به دین داربا توجه به برداشت و پیش آنها

نظام طبیعی طبیعی دارد و تقسیم کار در درون خانواده و در خارج از خانه نیز بر اساس همین 

های ثابت انسانی در نظام توانیم از نظام، اساساً نمیآنهاد. زیرا به باور نکنصورت می گیرد را رد می

باید کارکرد هر یک از اشکال  آنهاخانواده، سیاست و فرهنگ و غیره سخن به میان آوریم. به زعم 

ر هر عصر، چه نوع حقوقی باید گوناگون نظام خانواده را در هر عصر مشخص نمود تا در یابیم که د

  (.106: 1739برای زنان در نظر بگیریم تا بدین شکل عدالت را رعایت نماییم)مجتهد شبستری، 

 قوانین قرآن و حقوق زنان-2

راه تشخیص احکام و نظرات اسلامی، دقت و تدبیر کافی در آیات  گفتمان فقه محوربه باور 

یامبر اکرم)ص( و ائمه اطهار)ع( رسیده و روش عملی قرآن و بررسی اخبار صحیحی است که از پ

د که اگر بعضی از مسلمان عملاً در تعریف نکناستدلال می آنهاآنها است. با استناد به این مطلب، 

توان با نمی»آنهاتوان آنها را به حساب اسلام آورد. به زعم کنند، نمیحقوق زنان افراط و تفریط می

-عصر یا در فلان منطقه، مسلمانان زنان را از حقوق مشروعه محروم میاستناد به اینکه در فلان 

)مصباح یزدی، « است اند استدلال کرد که در اسلام چنین حقوقی برای زنان منظور نشدهداشته

، در قوانین دینی و احکام الهی، علاوه بر مواردی در باب حفظ این گفتمان(. به باور 133: 1767

صالح مادی جامعه، امور روحی و جهات معنوی نیز لحاظ شده است، از نظم اجتماعی و رعایت م

های تشریعی است که از بایست بیان داشت که دین اسلام مشتمل بر یک سلسله نظاماین رو، می

طرف پروردگار برای راهنمایی و تکمیل نفوس بشر و رسانیدن آنها به منتهی درجه کمال و 

-با استناد به این مسئله صراحتا بیان می آنهاگرفته است. سعادت ابدی در دسترس بشریت قرار 

داند اگر گمان کند که در قوانین مقدسه اسلام در این صورت کسی که خود را مسلمان می»د ندار

نسبت به امور اجتماعی)حقوق زنان( اهمال و قصوری شده یا احکام و قوانین این دین محدود به 
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ترین معارف اسلامی ترین و قطعیتأسف باید گفت که از سادهزمان و مکان خاصی است؛ با  کمال 

 (. 110همان:«)بی اطلاع است یا نیروی تعقل کافی برای درك این مطالب ندارد

که مطلب اصلی این  هستندمعتقد  نواندیشان دینی، گفتمان فقه محوردر نقطه مقابل دیدگاه 

است که بدانیم، بدون داشتن تصور و  نیست که چه قوانینی در دین اسلام آمده بلکه اصل این

در  آنهاتوان دریافت کرد. به زعم انتظاری پیشین از دین و متون دینی، هیچ معنای دینی را نمی

شود؛ یک مطلب این است که در کتاب و سنت احکامی دو مطلب خلط می گفتمان فقاهتیمدعای 

گفتمان و مطلب دوم این است که در مورد حقوق زنان آمده است که این بحث قابل انکار نیست 

همان احکام را در عصر حاضر نیز واجب می داند و اصرار دارد که در زمانه کنونی  فقاهتی

که چاره کار آن در طرح و معتقد هستند د ندانمیصحیح ناین امر را  نواندیشان عملیاتی شود.

و اگر  کی از دین نهفته استپرسشهای بنیادین هرمنوتیکی و روی آوردن به تفسیر مدرن و هرمنوتی

گردد دین، بازدارنده تکامل معنوی، رشد، پیشرفت و حل مشکلات زندگی می»این کار انجام نشود

روند. ها فوج فوج به دین خدا وارد شوند، فوج فوج از دین خدا بیرون میو به جای این که انسان

گویند و نه نواندیشان دینی، میمسلماً نه صاحبان قرائت رسمی به این عاقبت خطرناك خوش آمد 

چاره کار ما در طرح پرسشهای بنیادین هرمنوتیکی)پرسشهای مربوط به تفسیر و تأویل متون( نهفته 

 (. 69: 1739مجتهد شبستری، «)است و نه در مسکوت گذاشت آن.

 مناصب حکومتی و زنان-3

بین زن و مرد از نظر در جامعه اسلامی از جمله مسائلی که در آن  گفتمان فقاهتیاز نظر 

حقوق و تکالیف عمومی تمایز قائل شده اند، برخی از مسایل چون اختصاص حکومت، قضاوت 

دینی، پیرامون  گفتمانو جهاد به مردان، ارث نیم برابر زنان نسبت به مردان و ...  است. به باور این 

ینها احکامی قانونی هستند که ا آنهااین مسائل نیز در دین اسلام به وضوح اشاره شده است. از نظر 

بایست رعایت شوند و برای درك آنها باید این مطلب را در نظر گرفت که امتیازات فطری زن می

-با استناد به این مطلب اظهار می حامیان این جریانو مرد چه اقتضایی در حقوق آنها داشته است. 

نیروی تعقل در مردان قویتر طبق تجارب قطعی؛ احساسات و عواطف در زن بیشتر و »دارد که

رو، کارهایی که بیشتر احتیاج به تعقل دارد و غلبه احساسات و عواطف مانع از است، از این

شود باید به حکم فطرت به مردان واگذار شود. بنابراین تخصیص حکومت و پیشرفت آنها می

دو منصب  اآنه(. 116: 1767مصباح یزدی، «)قضاوت به مردان موافق مقتضیات فطرت است
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داند که حقوق همه طبقات حکومت و قضاوت را در جامعه اسلامی دو شغل خطیر و مهم می

در زمینه اداره و مدیریت این دو  این جریان فکریشود. در نگاه اجتماع بوسیله آن دو حفظ می

 شود،منصب اگر کوچکترین اشتباهی رخ دهد و پای عقل بلغزد حقوق بسیاری از مردم پایمال می

 از این رو، این دو مقام باید به کسی و جنسی سپرده شود که نیروی تعقلش غالب است. 

این حکم، ظلم به شخصیت زنان نیست و منزلت و جایگاه اجتماعی آنها را  آنهابه باور 

کند بلکه با استناد به آیه بیست و یکم سوره روم )و من آیاته ان خلق لکم من انفسکم متزلزل نمی

تکنوا الیها و جعل بینکم موده و رحمه( معنای آن؛ تعاون و همکاری در زندگی اجتماعی از ازواجاً ل

طریق استفاده از مواهب فطری و استعدادهای خدادادی از هر گروه و جنسی از انسانها برای 

 (.111برقراری نظام اجتماعی و حفظ مصالح اجتماعی افراد است)همان: 

این است که نظام  عالمان دینید؛ پیش فهم فقها و نداربیان می نواندیشان دینیدر نقطه مقابل 

خانواده نظامی طبیعی است و این نوع نظام شکل خاص خود را دارد. به زعم او فقها با چنین 

گذارند شوند و فرض خود را نیز بر این میتصوری با احکام موجود در کتاب و سنت مواجه می

برخلاف نظام طبیعی که آفریده است احکامی برای خانواده و تواند خواهد و نمیکه خداوند نمی

-ها، فقها و گفتمان فقهدر نتیجه این پیش فهم آنهابرخلاف نظام فطری زن و مرد صادر کند. به باور 

کنند و محور احکام بیان شده در کتاب و سنت را مبین نظام طبیعی و فطری خانواده تلقی می

ر جهت تنظیم روابط اجتماعی و حفظ نظام خانواده بیان شده بود احکامی را که در صدر اسلام د

احکامی ثابت، دائمی و تغییر ناپذیر دانستند. از این رو به دنبال قوانین ابدی با توجه به مبانی دینی 

اولین سؤالی که باید در  نواندیشان دینیدر مورد حقوق زنان هستند. این در حالی است که از نظر 

ح کرد این است که پیامبر اسلام با توجه به کتاب و سنت در باب حقوق زنان در پی این مسئله مطر

چه عملی بود؟ از نظر وی، در عصر کنونی این وظیفه ما است که با تفسیر دقیق از دین، مشخصاً 

 (.22: 1731مفهوم عمل وی را دریابیم)مجتهد شبستری، 

 پیامبر؛ نظام اجتماعی و مجازات اسلامی-4

پیامبر با آمدنش تغییراتی را در نظام  روشنفکران دینی همچون عبدالکریم سروش، به زعم 

خانواده و اجتماع ایجاد کرد. او برخی از قوانین و مقررات مربوط به زن در آن عصر را تغییر داد. از 

شد به عدل زمانه در مورد آنها حرکت کرد. مالکیت ای که در مورد زنان روا داشته میظلم زمانه

های شمار زوجات را محدود کرد و به طورکلی نابرابریزنان را به رسمیت شناخت و تعدد بی
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بسیاری را که در جامعه آن عصر علیه زنان ساخته شده بود، متناسب و هماهنگ با درك و فهم 

، تغییر داده و به سوی عدل زمانه خود حرکت کرد. او با استناد به این «عدالت»مردمان آن روز از 

کند در صورتی که اندیشمندان و فقهای ما در زمینه رعایت حقوق زنان و تنظیم طالب استدلال میم

یابند که آن ها به سراغ کتاب و سنت بروند به صراحت در میقوانین حقوق آنها، با این پیش فهم

 (13: 1711. )سروش، مقدار از تغییرات که پیامبر)ص( ایجاد کرد نهایت تغییرات ممکن نیست

آن تغییرات در آن زمان مفهوم و مقدور بوده و در آن »شبستری نیز در همین زمینه معتقد است 

های دیگری نیز که در زمان هم صورت گرفته است. پیام اصلی آن تغییرات این است که: نابرابری

 )مجتهد «شود، باید برطرف شود. این پیام کلی حرکت پیامبر استطول تاریخ بر زنان تحمیل می

(. وی در نهایت قوانینی که امروز در باب حقوق زنان نگاشته شده است را 109: 1739شبستری، 

ما باید از موضع عدالت حرکت کنیم و مقررات موجود را »داردنادرست دانسته صراحتأ بیان می

در همین  (.110همان: «)تعدیل کنیم یا تغییر دهیم. این کار، اجتهادی منطبق بر پیام وحی است

-استا به عنوان مثال، شبستری در مورد مجازات های اسلامی به صراحت عدم عدالت را متذکر میر

ای در این عصر ندارد. به باور او دارد سنگساز زنان و مردان دلیل قانع کنندهشود و بیان می

مجتهد شبستری، «)انسانکرامتاست و هم نفی« نفی قداست خدا»سنگسار انسان به نام خدا هم »

 ، سایت اینترنتی(. 2010

از موارد دیگرى که در بحث حقوق زن از آن برداشت  به باور مطهری، در نقطه مقابل،

نابرابرى میان حقوق زن و مرد شده و نوعى تضعیف جایگاه زن از آن به نظر رسیده آیه اى است 

این است که فرماید: زن خطاکار را تا هنگام وفات در خانه حبس و زندانى کنید. پرسش که مى

چرا چنین مجازاتى آن هم بدون تعیین مرجع اجرایى، به عامَّه مردم وانهاده شده است؟ )والَّتى 

یأتین الفاحشة من نسائکم فاستشهدوا علیهنَّ أربعة منکم فان شهدوا فأمسکوهنَّ فى البیوت حتَّى 

س که مرتکب فحشا شوند، از میان زنان، آن ک (11نساء/) یتوفَّیهنَُّ الموتُ او یجعل الله لهنَّ سبیلاً(

پس هرگاه چهار تن از خودتان علیه آنها به شهادت گرفته شوند و آنها شهادت دادند، زنان را در 

در تبیین این آیه  مطهریخانه محبوس دارید تا مرگ شان فرا رسد یا خدا را پیش پاى شان نهد. 

اشاره  -ه: او یجعل الله لهنَّ سبیلاً در پایان آی -مى نویسد: )مفسَّران مى گویند: مقصود از راه دیگر 

به این است که این حکم موقتى است، و در آینده حکم دیگرى براى آنان خواهد آمد. آیه دوم از 

با اشاره آن  -در پایان  -سوره نور که حکم زانى و زانیه را بیان کرده است همان است که این آیه 
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ه نور چنین است: )الزَّانیة والزَّانى فاجلدوا کلَُّ آیه سور(11: 1711)مطهری،  را وعده داده است.(

واحد منهما مائة جلدۀ ولاتأخذکم بهما رأفة فى دین الله إن کنتم تؤُمنون بالله والیوم الآخر ولیشهد 

زنان و مردان زناکار را هریک صد ضربه بزنید و اگر به خدا  (2نور / )عذابهما طائفة من المؤمنین( 

ید، مباد که در حکم خدا نسبت به آن دو دستخوش ترحَّم گردید، و باید به و روز قیامت ایمان دار

هنگام اجراى حد گروهى از مومٌنان حاضر باشند. چنان که ملاحظه مى کنید در این آیه تفاوتى میان 

زن خطاکار و مرد خطاکار نیست، هریک از آن دو مرتکب فحشا شدند چنین مجازات معیَّنى را 

حبس، مطالب و توجیهات دیگرى نیز هست که در کتابهاى تفسیرى آمده و در  دارند. پیرامون آیه

 (31: 1736)مطهری،  .اینجا مجال پرداختن به آنها نیست

معتقد است که پیامبر با آمدنش  جریان نواندیشان دینینیز همانند  با این حال، گفتمان فقاهتی

پذیرد که  قوانین موجود در مورد زنان را نمی تغییراتی را در نظام خانواده ایجاد کرد. اما این مطلب

اشتباه دگراندیشان را در این امر  حامیان گفتمان فقاهتیو نظام خانواده و اجتماع ناعادلانه باشد. 

کنند احکام حکومتی و قوانین حقوقی و جزایی که در روایات و آیات آمده د که ادعا میندانمی

و لزوماً مختص رفع نیاز های آن دوران بوده است. به زعم است مربوط به دوران صدر اسلام است 

آنها معتقدند؛ در این دوران که بشر از دانش و استطاعت کافی برای اداره خود و  گفتمان فقه محور،

ها کارایی باشد، آن دستورالعملتدوین قوانین مورد نظر خود برخوردار است و دوران مدرنیته می

این سخنی است »داردصراحتا بیان میبرخی چون مصباح یزدی از ین رو خود را از دست داده اند. 

گویند: احکام که از سوی بسیاری از مدعیان دروغین اسلام مطرح می شود و گاهی صراحتا می

مختص صدر اسلام بوده و در دوران ما کارایی ندارد...  -از جمله احکام اجتماعی اسلام-اسلام

توان قانون اسلام دند و گفتند: حتی در مواردی که اسلام قانون دارد، میسپس پا را از این فراتر نها

، 1739مصباح یزدی،«)را نسخ کرد و تغییر داد. بی شک در این صورت باید فاتحه اسلام را خواند

 (.110: 2ج

 قصد و نیت مصباح یزدی و مجتهد شبستری از طرح مقوله حقوق زنان متدولوژی اسکینر و

ها، عام و فرازمانی ها و ایدهاندیشه اسکینر، متدولوژی ر ذکر آن رفت، مطابقهمانطور که پیشت

توان عمل یا سخنی را به کسی باشند. بنابراین نمیهایی به سؤالات زمانة شان مینیستند و پاسخ

 :Skiner,2002a)توانسته در مورد آن بیندیشد یا آن کار را انجام دهدنسبت دهیم که او نمی

وی معتقد است برای شناخت معنای اعمال و متون و قصد و نیت افراد، ین راستا، . در هم(56
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های زبانی و دیگری زمینه های عملیتوجه به دو نوع بافت و زمینه لازم است که یکی شامل زمینه

که در متن تجسم « عمل گفتاری قصد شده»برای درك یک  یا ایدئولوژیکی است. به عبارت دیگر،

ها و زمانه و همچنین مجموعه مفاهیم، واژهاجتماعیها، فضایها، پاسخید پرسشیافته است، با

خاص در دسترس نویسنده را شناخت و کنش یا عمل کلامی خاص را در بستر قرار دادهای معانی

  (Skiner,2002b:88).زبانی و اجتماعی آن جامعه خاص درك و تفسیر نمود

های گفتمان فقه محور و نواندیشان دینی متون و نگاشتهبر پایة متدولوژی اسکینر، با واکاوی 

آید که انگیزه این دو جریان و فضای حاکم بر زمان ارائه سخن آنها، این نتیجه به دست می

از  نواندیشان دینیقصد مذهبی از پرداختن به مقوله حقوق زنان متمایز از یکدیگر است. -سیاسی

های دینی برای تحقق و رعایت زسازی سیستم ارزشبحث در مورد حقوق زنان، این است که با

تواند بدون پذیرفتن شرایط محیطی و اقتضای زمان انجام شود. از این رو، در حقوق زنان، نمی

برای اینکه حقوق زنان در هر عصر رعایت شود باید عدالت نیز در که د نتا اثبات نمای هستندصدد 

اه تعریف ثابتی از عدالت در مورد مسایل مربوط به هیچ گ آنهاهرعصر تعریف شود. زیرا به زعم 

های سیاسی اجتماعی وجود نداشته است، از این رو، تعریف آن زنان و مردان و حتی در باب نظام

آنان باید با اقامه دلیل »ها و بخصوص متفکران واگذار شده استدر هر عصری به خود انسان

ست که متفکران جامعه به تعریف عدالت نزدیک می ها در کجاست و از اینجابگویند که نابرابری

های موجود میان زن و مرد باید به جای تکیه بر نظام طبیعی، شوند. به نظر بنده برای رفع نابرابری

 (.110: 1739 مجتهد شبستری،«)تحلیلی از مفهوم عدالت در ارتباط با نظام خانواده بدهیم

اثبات این نکته که قرائت  ، علاوه بران فقه محورگفتم، دغدغه اصلی نواندیشان دینیبر خلاف 

تنها قرائت اصیل از اسلام است؛ کنترل و هدایت جامعه مطابق با احکام اسلامی، عبرت  عالمان دینی

های نظام خانوادگی آموزی مردم و نواندیشان از روایات و آیات قرآنی و استحکام بخشیدن به پایه

سوم انقلاب اسلامی به بعد، بیش از همه دغدغه حفظ دین را  از دهه آنها در همین راستا،است. 

حفظ بیشتر به خاطر د. درواقع پردازش و شفاف سازی مفهوم حقوق زنان و مقولاتی نظیر آن، ندار

وظیفه ماست که این مفاهیم را شفاف کنیم و این غبارها را از این جو مه آلود فرهنگی »است دین

 (. 139: 1ج ،1731 مصباح یزدی،«)اب کنند.بزداییم تا مردم آگاهانه انتخ
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 گیرینتیجه

نواندیشان و گفتمان فقاهتی  در اندیشه زنانحقوقدین و تأثیر آن بر مفهومتفسیربررسی    

اجتماعی و -متدولوژی اسکینر، ما را به این نتیجه رساند که فضای سیاسیبهبا توجه دینی

.ش ایران باعث شد تا برخی از نواندیشان دینی با تفاسیر ایدئولوژیکی اواسط دهه شصت و هفتاد ه

افرادی چون سروش و اجتماعی جدیدی را رقم زنند. در این میان -نوین از دین فضای سیاسی

های پیشینی فقیهان بر برداشتهای اجتهادی آنان، ضرورت شبستری با تأکید بر تأثیر علوم و دانسته

د و در دنهای گذشته را گوشزد کرمانه و اصلاح پیش دانستهآگاهی مفسران دینی معاصر از علوم ز

ای فردی و همین راستا با اتخاذ روش هرمنوتیکی در تفسیر دین، دین را به صورت تجربه

نماید. از این رو بیان تواند خدا را تجربه که هر فردی به طور مستقل می نمودندخصوصی تلقی 

ت زنان و رعایت حقوق آنان متناسب با شرایط و اقتضای که برای ایجاد عدالت، حفظ کرام ندداشت

این طیف روز، تعریف عدالت همگام با فهم مردمان این عصر ضروری است. در مقابل دیدگاه 

ها و سنتی و نشانهرایج و ا تکیه بر تفسیر بدر همان شرایط، سعی داشت تا  گفتمان فقاهتی، فکری

نواندیشان دفاع نماید. از این رو برخلاف دیدگاه  ان دینینحوه اندیشه عالمهای خاص خود، از واژه

ای از دستاوردها و احکام است که ؛ دین مجموعهندبیان داشتتفسیر حداکثری از دین با  دینی

های حقوق زنان های دین پیرامون محدودهگیرد، از این رو ناگفتهسعادت ابدی انسان را در بر می

ویژه خود از دین، حقوق زنان را متناسب با فطرت و تلقی ر تفسیر تحت تأثی آنهابسیار اندك است. 

د. بنابراین اگرچه هر دو ندانو طبیعت خدادادی آنها و متناسب با فهم فقهی از دین قابل پذیرش می

از دین  ای قرار داشتند وایدئولوژیکی ویژه-در شرایط ویژه محیطی دغدغه دین را دارند اما چون

می نمایند و روشهای مختلفی را برای بررسی متون به کار می برند در خصوص متفاوتی تفسیرهای

 رسند.مفاهیمی چون حقوق زنان به نتایج و فهم متفاوتی می
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